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1 Urkyrkan och gudstjanstrummet —
forsamlingen som den levande kyrkan

Det finns inga historiska beldgg for att urkyrkan intresserat sig for att
inviga gudstjinstrum eller begravningsplats. Det dr sdlunda pafallande
att NT inte riknar med att ndgon form av invigning behovdes for att fira
gudstjinst. Den sal som Jesus sjélv utsag till den forsta nattvarden var en
vanlig gistabudssal och nér han efter uppstandelsen brét brodet med
larjungarna i Emmaus, skedde detta i ett vardshus vid végen. Inte heller
helgades dessa bdda rum av att nattvard dér hade firats. Vi hor inte talas
om att de sedan kom att brukas som sérskilda gudstjanstrum, ja, de
namns 6verhuvud taget icke mera i NT.

De forsta kristna drhundradena préglas ocksd av samma syn. Man
viantade Herrens snara dterkomst och intresserade sig inte for gudstjédnst-
rummet eller begravningsplatsen. Vid begravningen klddde man sigi vita
klader som ett uttryck for glddjen att den dode fatt ga hem till Herren och
man sjong lovsdnger om uppstdndelsen. Nattvarden firades hemma i
privathusen hos den som hade en sal stor nog att rymma férsamlingen
och under forfoljelsetiderna méste gudstjansterna dga rum i hemlighet.
Forsamlingen blev pé detta sitt centrum och gudstjanstrummet blev en
fraga om limpligt rum f6r férsamlingen, dd den skulle fira gudstjénst.

Friagan om gudstjanstrummets och begravningsplatsens invigning har
helt andra fortecken én nytestamentliga och urkyrkliga virderingar och
fick aktualitet forst under 300-talet.
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2 Den medeltida kyrkoinvigningens framvéaxt
— skillnaden mellan heligt och profant

2.1 De tidigaste historiska beldggen for kyrkoinvigningar

I och med att forfoljelserna mot de kristna fick sin avslutning under
Konstantin och kristendomen blev officiell statsreligion borjade man
bygga sirskilda rum avsedda enbart for kristen gudstjanst. Man anvinde
den vanliga profana samlingssalens form, basilikan, men gav den en
invigning, som bestdmde den till enbart gudstjdnstligt bruk.

Alltifrdn den forsta bevarade notisen om dylika kyrkoinvigningar ar
314, d& den av biskop Paulinus uppférda praktfulla katedralen i Tyrus
invigdes, moter notiser om nybyggda och invigda kyrkor i allt storre
antal.

Det var tre typer av rum som var mdjliga att inviga till kristna kyrkor.
Forst och framst nybyggda kyrkor. Har var problemen ringa. De var
byggda just for att fungera som kyrkorum och att inviga dem till kyrkor,
nir byggnadsperioden var over, var endast den naturliga foljden av den
igdngsatta verksamheten.

For det andra var det mojligt att omvandla hedniska tempel till kyrkor.
Detta var inte lika problemfritt. Kunde man verkligen utan vidare anvin-
da ett hedniskt tempel, dir hedniska riter dgt rum, vilka direkt stred mot
den kristna trosédskédningen? Kunde man anvénda en sadan byggnad till
en kristen kyrka? Vi skall nedan dterkomma till formerna for en sddan
invigning. Hér dr det nog att konstatera, att sadana omvandlingar verkli-
gen dgde rum.

Det foreligger dock en skillnad mellan det vdstromerska och det ostro-
merska riket. I vistromerska riket horde detta snarast till undantagen, dé
man redan dgde basilikor, vilka passade battre for kristen gudstjinst.
Men exemplen frén vést ar dnda inte alltfor fataliga. I Rom t. ex. med ett
dverfléd av hedniska tempel omvandlades sdlunda ar 526 Den heliga
stadens tempel till Kosmas och Damianus kyrka och paven Gregorius
den store utfirdade t. 0. m. ett sarskilt dekret till den engelske missions-
biskopen, att han inte skulle forstora de hedniska avgudatemplen utan i
stillet genom sirskilda ceremonier forvandla dem till kristna kyrkor.

I 6stromerska riket blev detta forfaringssétt vanligt forekommande.
Under kejsar Theodosius I11:s tid forvandlades sdlunda ett avgudatempel
i Antiokia under véldiga ceremonier till en kristen kyrka och pd samma
sitt forvandlades ocksa i Kartago ett hedniskt tempel till en kristen kyr-
ka. P4 framsidan skrevs: Aurelius pontifex dedicavit.
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For det tredje var det ocksd mojligt att inviga judiska synagogor till
kristna kyrkor. Har foreladg dock en skillnad i forhdllande tili de hedniska
templen. Hednisk avgudadyrkan var forbjuden inom romerska riket. Ju-
dendomen var tillaten religion for judar. Gregorius den store utfirdade
darfor forbud mot att inviga en synagoga till kristen kyrka mot de judiska
dgarnas vilja.

Omvandlingen av synagogor till kristna kyrkor var dock icke alltfor
ovanlig och i Sacramentarium Gelasianum finns det silunda sirskilda
anvisningar for hur en méssa skall firas vid invigandet av en plats, som
forut varit en synagoga.

2.2 De teologiska forutsattningarna for kyrkoinvigningar

Samtidigt med att de historiska beldggen fér kyrkoinvigningar borjar
dyka upp, moter ocksa en debatt om kyrkoinvigningens nédvéindighet for
gudstjdansten och mdssfirandet. Niar Athanasius t. ex. pa folkets sirskilda
begiran firade gudstjénst i en dnnu icke invigd kyrka under pasken,
dérfor att den ordinarie kyrkan var dverfull, sa att ytterligare mianniskor
inte kunde komma in i den, anklagades han av arianerna infor kejsar
Konstantius (d6d 361) for att han firat gudstjénst i en icke invigd kyrka. 1
sitt forsvar anforde Athanasius, att man under kejsar Konstans (dod 350)
hade firat gudstjanst i Aquila i en icke invigd kyrka utan att detta foran-
lett ndgon atgédrd. Brytningstiden ligger alltsd i mitten av 300-talet.

Utvecklingen gick vidare pa den inslagna vdgen och kravet pa invig-
ning fér missfirande kom att inflyta i lagstiftningen och kodifieras allti-
fran den forsta iriska synoden i mitten av 400-talet.

Den grundldggande orsaken till denna forvandling har att géra med
synen pé heligt och profant. Detta kommer klart till uttryck i martyrkul-
tens framvdxt. Nar NT berittar om Jesu lidande och déd, idr det den
tomma graven, som 4r berittelsens centrum. Bindlarna i graven ndmns
endast for att understryka uppstdndelsens verklighet. NT informerar inte
heller om vad det blev av Jesu tornekrona eller hans kors. Allt detta
saknade intresse jamfort med det faktum, att uppstadndelsen var en verk-
lighet.

Samma attityd moter ocksé i Apostlagdrningarnas berittelse om Stefa-
nus’ dod. Lasaren informeras visserligen om att han blev stenad men den
springande punkten i berittelsen &r inte stenandet i och for sig utan
Stefanus’ vittnesbord om att han s&g himmelen 6ppen och Minniskoso-
nen sitta pa Guds hogra sida. Den nytestamentlige berittaren har inte
haft négot intresse for hans blodfldckade kldder, for hans begravnings-
plats eller for hans krossade ben.

Néagra drhundraden framat i tiden har detta intresse p4 ett egendomligt
och dverraskande satt forskjutits. Nu dr den forsta kristna apokalyptiska
stimningen 6ver, drommen om Kristi snara dterkomst, och i stillet moter
en tro pa att heligheten finns kvar pé jorden. Hade man férut haft sitt
intresse inriktat pa uppstandelsens verklighet, koncentrerar man sig nu
pd ett till synes motségelsefullt sitt pa helighetens lokalisation pa jorden.
Med explosionsartad kraft breder sig tron pa denna statiska helighet ut
over den kristna varlden och relikkulten vixer fram.
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Dirmed dr man inne pa en tudelning av varlden i en helig och en profan
del. Den heliga delen har haft férbindelse med Gud direkt eller medel-
bart genom martyrer och gudsmén och den fick dirigenom en helighet,
som den sedan behdll. Didrmed kom intresset att fokuseras pa de ting som
kommit i berdring med Kristus och pa martyrernas gravar och bevarade
ben. Detta idr ocksa bakgrunden till det nyvaknade kravet pa sirskild
invigning av gudstjinstrummet och kom att prigla kyrkoinvigningsritua-
let?

2.3 Den liturgiska utformningen av kyrkoinvigningen

Den forsta visterlindska kyrkoinvigning, om vilken mera utforliga hi-
storiska uppgifter finns bevarade, ar Ambrosiusbasilikans invigning 386.
Ambrosius berittar sjilv att huvudsaken for denna invigning var att reli-
ker fanns tillgangliga. Han ldt darfér grava upp martyrerna Gervasius’
och Protasius’ ben for att anvindas vid invigningen. Denna bestod av tre
moment. Forst en vigilia under hela natten fore kyrkoinvigningen i den
kyrka, dir relikerna férvarades. Sedan ett praktfullt dverférande av reli-
kerna pafoljande morgon till den kyrka som skulle invigas samt slutligen
ett nedldggande av relikerna i altaret.

Det ildsta kyrkoinvigningsritualet var silunda stringt taget inte ndgot
annat dn en ny begravningsakt av martyrernas reliker. Vid en vanlig
begravning brukade man ha en likvaka hemma eller i kyrkan, ofta under
hela natten, beledsagad av psalmsdng och bon. Vid en kyrkoinvigning
forsiggick natten fore invigningen en vigilia med psalm- och hymnséng
vid martyrernas reliker, tills de paféljande morgon med stor pomp och
stat, med ljus och facklor fordes till den plats, dir de ater skulle laggas
ned eller begravas.

Att det viktigaste momentet i kyrkoinvigningen var nedliggandet av
reliker och att detta var en forutséttning for att massa skulle kunna firas
framgar ocksa av paven Vigilius’ brev till biskop Profuturus dr 538. For
att en kyrka skulle anses som invigd krdavdes namligen enligt detta brev
tva ting, forst och framst att reliker lades ned, sedan att méssa firades.
Fanns det emellertid i den kyrka som skulle invigas redan reliker behov-
deinganya liggas ned utan invigningen kunde dga rum enbart genom att
en massa firades.

Den visterlandska traditionens fasthet pd denna punkt kan ocksé be-
styrkas av Gregorius den stores (dod 604) manga brev om kyrkoinvig-
ningar.

2.3.1 Invigningen av altaret

Det ar naturligt att a/tarer i denna utveckling kommer att spela en nyck-
elroll. I nytestamentlig och urkristen tid finns det inga beldgg for att
altaret spelat nagon roll vid den kristna gudstjdnsten. Jesus sjdlv firade ju
den forsta nattvarden vid ett virdshusbord och det nattvardsfirande, som
dgde rum hemma i husen hos de forsta kristna dgde inte rum i négon
speciellt avskild del av huset utan i dess normala maltidssal, dér det
vanliga méltidsbordet redan fanns.
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Inte heller tycks man ha varit bunden av att nattvarden maste firas vid
ett bord av speciellt utseende, som 6verensstimde med utseendet pa det
bord vid vilket Jesus firat nattvard. Varken under missionsresorna eller
den forsta forfoljelsetiden tycks man ha fort med sig ett bord av speciellt
utseende fOr nattvardsfirandet, for att pa det sittet efterlikna nattvardens
instiftande. Vad man skulle stilla nattvardskirlen pa vid nattvardsgang-
en tycks snarast ha varit ett praktiskt problem. Det finns beligg for att
man kunde anvinda en tavla, en stenskiva eller golvplattan i en nisch for
detta andamal.

Ndagon direkt nattvardsscen finns inte bevarad frian de forsta kristna
drhundradena. Didremot anvindes bespisningsundret med broden och
fiskarna och férvandlingsundret i Kana med vinet som symboler fér
nattvarden. De vilsignade gavorna dr i dessa fall ofta placerade pa runda
bord av vanlig antik typ, vilket ytterligare belyser det ringa intresset for
underlaget for nattvardskérlen.

2.3.1.1. Altarets material och form
2.3.1.1.1. Altarets material

Men forestéllningarna om underlaget for nattvardsfirandet skulle radi-
kalt férdandras. I och med att nattvardsliran utvecklades hin mot den
lokaliserade heligheten pé jorden, hin emot transformationsliran och
allt vad det innebar av liturgiska férindringar for att sla vakt om de
helgade givorna, borjade man ocksa krdva att nattvarden endast fick
firas pa helgad plats.

Med Origenes (dod i mitten av 200-talet) borjade man i Osterlandet
tala om att konsekrationen av Kristi kostbara blod gav altaret dess vig-
ning och helighet, att man méste ta sig vil i akt for att l4ta ett sidant altare
fall i hedningarnas hédnder, att man inte ldngre fick anvinda altaret till
nagot annat dndamal. Altaret skulle dérfér férankras i marken eller gol-
vet och nattvarden fick inte firas annorstides dn pa ett kristet altare.

Diérmed uppstod ocksé sarskilda svarigheter for de kristna, som under
forfoljelserna kastades i fingelse, att dir fira nattvard. Man maste da
tillgripa mer eller mindre radikala atgirder. Det berittas salunda om
presbytern Lucian, som led martyrddden i borjan av 300-talet, att han, da
man saknade altare i ett fingelse, lade sig ned pd marken pa ryggen och
sedan omgiven av sina kristna medféngar, firade nattvarden pa sitt eget
brost.

Pa samma sitt berdttar ocksa biskopen Theodoret av Cyrus (d6d 458)
om sig sjdlv, att han en géng, da han skulle celebrera, icke hade tillging
till ndgot altare och att han dé brukade diakonens hiander som underlag
for nattvardshavorna for att kunna fira nattvarden.

Det édr i detta sammanhang som frdgan om flytthara altare blir bréin-
nande. Det giller forst och framst frigan om sjukkommunion. Under de
forsta kristna drhundradena diskuterar man éverhuvud taget icke fragan
om underlaget for nattvardselementen vid sjukkommunion men efter
forfoljelsetidens slut méter allt oftare notiser om att man firat massa hos
de sjuka pa ett icke acceptabelt sétt utan nagon helgad altarsten. For att
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undvika detta missbruk bestimde man, att de sjuka i stdllet i gorligaste
, man skulle foras till kyrkan for att dar mottaga nattvarden. Men det
{f fanns ocksa en annan maojlighet, att fora en flyttbar altarskiva, som sér-
J skilt invigts, till de sjuka och pa den fira nattvarden.

De nya viarderingarna infordes ocksa i den kyrkliga lagstiftningen och
skdrptes undan for undan. Vid konciliet i Paris 829 infordes betydande
straff for de praster, som pa icke invigd plats sdsom i privathus, tradgar-
dar eller oinvigda kapell, firade méssa. Endast i nodfall skulle tillstdnd
ges till massa utanfor kyrkan, men avgorande var i sa fall att icke ndgon
kyrka fanns i narheten och att en av biskopen invigd altarsten fanns att
tillga.

Men krivdes ett invigt altare for att fira en ritt méissa behovdes ocksé
flyttbara altarskivor i en rad olika sammanhang. Det gillde t. ex. mis-
sionsresor. Ett sidant exempel moter hos Beda Venerabilis (673 —735) i
hans Historia ecclesiastica gentis Anglorum. Han beridttar ddr att de bada
anglosaxiska prédsterna Hewald den vite och Hewald den svarte, som
begivit sig fran England till Saxen for att bedriva mission, forde med sig
en till altare invigd skiva, vilken de tillsammans med de heliga altarkar-
len standigt forde med sig.

Ett annat exempel moter fran Karl den store missionsfalttdg mot sax-
arna i slutet av 700-talet. Han forde dd med sig den helige Dionysius’
reliker och som altartavla tjdnade en tritavla, som var omvirad med en
linneduk. Vid négot tilifdlle rakade emellertid ett vaxljus vdlta pa denna
altarskiva och ingen av de prister, som hade uppsikt dver den, var just d&
, nirvarande. Tavlan tog eld och forbrandes fullstdndigt men enligt legen-
f den skadades icke linneduken.

: Denna berittelse ger upplysning om flera intressanta ting. Dels krdv-
; des det verkligen en sdrskild medford altarskiva for méssfirande i filt,
: dels kravdes det tydligen dven reliker, som ocksd medfordes. Av storst
g‘ intresse ar dock upplysningen att /inneduken var det heliga féremalet
"‘ eftersom den icke forbrdndes tillsammans med altarskivan. Altarskivan

1 betraktades har tydligen endast som ett bifenomen, underlaget for linne-
g duken.
; Den linneduk som ndmnes i legenden har ésterldndskt ursprung, vilket
Ih ar naturligt med hdnsyn till att berdttelsen harstammar fran Gallien, som
; i madnga sammanhang var starkt orientaliskt paverkat.
: I 6stkyrkan hade man nédmligen efter forfoljelsetidens slut ocksa borjat
| stilla krav pé att mdssan, den heliga liturgin, inte fick firas annat 4n pa en
»J forut helgad plats. Enligt den grekiska riten skulle nattvarden firas pa ett
; antiminsion, en av biskopen invigd duk. Men denna duk skulle inte en-
dast anvandas till ett flyttbart altare utan skulle ocksé laggas pa det fasta
‘l altaret i kyrkan, for att en rdtt gudstjénst skulle kunna firas.
i Detta antiminsion var inte en motsvarighet till det romerska korpora-
| let, som breddes ut pa altaret i den romerska médssan och pa vilket kalk
och patén placerades. Det var i stdllet en erséttning for sjdlva altaret och
inte for dess enskilda dukar eller beklddnad. Dérfor placerades ocksé
motsvarigheten till de visterlandska altardukarna ovanpa detta antimin-
sion som om de lagts direkt ovanpa ett altare. Forst kommer den understa
altarkladnaden, katasarpa, sedan kommer den Ovre altarkladnaden, tra-
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pezoforon, och sist kommer motsvarigheten till det romerska korporalet,
ejlaton.

Att det var den invigda duken, antiminsion, och inte altaret, som var
forutsdttningen for att den heliga liturgin skulle kunna firas, framgar av
en rad exempel. Sa var det till och med mgjligt att fira liturgin pa ett
orenat altare bara man hade ett antiminsion att lagga ovanpa.

Eftersom det var biskopen som invigde antiminsion hade han ocksa
rdtt att dela ut det till en prést sd att han skulle kunna fira den heliga
liturgin dven pa annan plats dn i en invigd kyrka eller ett invigt orato-
rium, utan att for varje sarskilt tillfdlle begira biskopens tillstdnd.

Men biskopen kunde ocksa dela ut det till en lekman, ja, t. o m. till
kejsaren, sa att han var som helst under sina resor kunde lata fira den
heliga liturgin genom det pristerskap som fanns p4 platsen.

Utvecklingen gick dock vidare pa den inslagna vigen, vilket medfor-
de, att antiminsion som heligt foremél icke ansidgs kunna handhavas
annat dn av prister. En lekman hade inte ens ritt att vidrora den heliga
duken.

I de syriska, nestorianska och koptiska kyrkorna spelade antiminsion
inte samma roll som i den grekiska kyrkan. Har var forutsittningen for
att kunna fira den heliga liturgin att man hade tillgéng till en invigd rav/a
av sten eller trd.

Hos de syriska jakobiterna kan man f6lja framvéxten av dylika flyttba-
ra altartavlor. Under 500-talets borjan pagick sdlunda debatten om man i
nodfall hade rdtt att utan altartavla konsekrera kalken. Att man bara
talade om kalken sammanhdnger med att brodet under konsekrationen
lades ned i vinet i kalken. Biskop Johannes av Tella (d6d 538) menade att
man kunde konsekrera i nddfall utan invigd altarskiva och han motivera-
de detta med att ndr man pa skartorsdagen tvittade altaret sd tvittades
icke altarskivan. Den kunde alltsd icke vara nédvindig fér den heliga
liturgin. Detta medforde darfor ocksd omvént, att om man i jorden hitta-
de en altarskiva, som enligt trovdrdiga vittnen verkligen anvints till ett
invigt altare, sd fick man trots detta inte fira nattvard pa den. Fér honom
var det alltsa altaret som var heligt, icke den skiva som 1ag ovanp4 altaret.

Redan kort tid efter biskop Johannes av Tellas dod hade utvecklingen
dock tagit ett nytt steg och altarskivan ryckt fram som den nédviandiga
forutsattningen for ett ratt firande av nattvarden. Flera faktorer medver-
kade till denna utveckling. En padrivande orsak var de oroliga tiderna.
Biskopen hade ofta inte mojlighet att besoka varje nybyggd kyrka och
inviga den och den heliga liturgin kunde icke firas annat dn pé helgat
rum. Man I6ste da problemet med invigd altarskiva. Den kunde sdlunda
invigas av biskopen och sedan sindas till den icke invigda kyrkan och
dar placeras ovanpa det icke invigda altaret. Detta mojliggjorde da ett
tillfalligt nattvardsfirande i kyrkan till dess att altaret och kyrkan i veder-
borlig ordning invigts.

Som en konsekvens av den statiska helighet, som man nu riknade med
att altarskivan erhdllit genom invigningen, utfardades ocksa forbud mot
att inviga mdlade altarskivor. Motivet harfor var att dven malarfiargen
kom att bli delaktig av heligheten och att risk dérfor foreldg att om malar-
fiargen skavdes av eller sonderf6ll, heligheten okontrollerat skulle spri-
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das ut. Det dr latt att iaktta parallellen till den noggranna omvardnaden
om de konsekrerade nattvardselementen, som vid denna tid var gidllande
nattvardsldra.

Enligt biskop Jakob av Edessas (d6d 708) kanones dr omvardnaden
om dessa aitartavlor vl reglerad i den syrisk-jakobitiska kyrkan. Udden
riktas hdr mot det gamla matbordet som altare. Darfor kan man inte
langre som altare anvdnda en altarskiva som araberna dter kott pa. I
stdllet skulle altarskivan noggrannt tvéttas, stdllas upp i sakristian och
endast brukas for heligt indamal. Gick en altarskiva av marmor eller tré
sonder, skulle den helt och hallet slas sonder och grivas ned i jorden,
eftersom den helighet som altarskivan erhallit genom invigningen pa
samma sdtt som hos de konsekrerade nattvardselementen blev bestdende
dven efter bruket.

Konsekvenserna av detta betraktelsesdtt var att om en altarskiva under
krigstider rdddades undan fienden genom att griavas ned i jorden sé kun-
de man, nér forhallandena lugnat sig, mycket val forsiktigt grava upp
den igen, forsiktigt tvédtta den med vatten eller lata regnet tvatta den ren
och utan foérnyad invigning ater stalla upp den pa dess gamla plats och pa
nytt bruka den vid den heliga liturgin.

For att gudstjansten skulle kunna firas i en syrisk kyrka vid denna tid
krdavdes darfor en altarskiva pa altaret och den som firade nattvarden
utan en dylik skulle strangt bestraffas. Fanns det ingen altarskiva att
tillgd, kunde dock i nddfall &nnu en annan mojlighet sta till buds. Man
kunde anvédnda evangelieboken som underlag.

Har finns en markerad skillnad mellan 6sterland och vésterland. P4 ett
helt annat sétt dn i vésterlandet spelade evangelieboken en egen sjalv-
standig roll i liturgin i Osterlandet. Den fordes in i gudstjédnsten i en
sdrskild hogtidlig procession och symboliserade hir Jesu offentliga for-
kunnelse, vilket innebar att den hédlsades med vordnad av forsamlingen
och kysstes av pradsten. Det dr uppenbart, att man just i evangelieboken
sett ett slags fornyad inkarnation, att Guds ord blivit kott i den synliga
bokens gestalt och det kan darfor ocksa ligga néra till hands att ersitta
bristen pa altarskiva vid nattvardsgdng med den heliga inkarnerade
evangelieboken.

Denna utveckling i den syrisk-jakobitiska kyrkan kodifierades ocksa
av patriarken Cyriakus av Antiokia (dod 816), som forbjod présterna att
fira det heliga mysteriet pa ett invigt altare om detta saknade altarskiva.
Det var ocksa forbjudet att bruka en skadad eller sprackt altarskiva eller
en som invigts av en heretisk biskop, d. v. s. av ndgon, som icke rétteligen
innehade d@mbetet.

Sa blev det ocksé under hela medeltiden i den syrisk-jakobitiska kyr-
kan. For ett rdtt nattvardsfirande krdvdes en altarskiva, antingen place-
rad pé ett fast altare eller en 10s och flyttbar skiva av tré eller sten, men i
bada fallen méste den vara av biskopen invigd. Endast i undantagsfall
fick man bruka annat heligt underlag som t. ex. evangelieboken.

I den nestorianska kyrkan méter samma grundinstédllning till huvud-
principen om skillnaden mellan heligt och profant omrade men utveck-
lingen karakteriseras av vissa sdrdrag. Vi har tidigare sett hur biskop
Theodoret av Cyrus (dod 458) brukade diakonens hdander som underlag
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for konsekrationen, da han saknade invigt altare, och patriarken Johan-
nes Bar Abgar tog omkring ar 900 upp samma friga i sina kanones. Forst
faststéllde han, att for en rétt liturgi krdvdes en invigd altarskiva av trd.
Saknades en dylik, fick man med biskopens tillstind anvinda diakonens
hénder.

I den koptiska kyrkan uppstod tvé olika typer av altare, ett fast och ett
flyttbart. Det fasta altarethade en stenskiva som altarskivamen denna var
nedsdnkt i altarbordet i en halvcirkelformad férdjupning. Avsikten var
att bevara altarskivan fran att bli skadad eller stétt i kanterna. Denna
altarskiva dgde sin vigning i betydelse av fast altare och ansags forlora sin
vigning om det forflyttades, vilket givetvis icke hindrade att den ater
kunde invigas.

Den andra typen av altare, der flytthara altaret, bestod av en skiva av
trai rektanguldr form, som ocksa var nedsédnkt i altarbordet pa ett sidant
satt att ingen del av denna trdskiva nadde fram till altarbordets kant.
Tréskivan var 16s och kunde lyftas upp ur nedsdnkningen och féras med
som underlag for firandet av den heliga liturgin. Detta var alltsd en mot-
svarighet till det védsterlindska resealtaret, ehuru man i vésterlandet rik-
nade med att altarskivan skulle vara av sten och i den koptiska kyrkan
med att den skulle vara av tra.

Frédgan om altarskivans material har ofta dterkommit vid genomgéng-
en av utvecklingen bade i dst och vdst. Det kan dérfor finnas anledning att
droja vid motivet bakom valet av tri eller sten i altarskivan. Under den
dldsta kristna tiden tycks inte detta ha varit ndgot problem. Man anvinde
det underlag som stod till buds oberoende av material.

Det ar forst efter forfoljelsetidens slut, som man pa allvar borjar intres-
sera sig for altarskivans material. | samband med att fasta altare inférdes
i de nybyggda kyrkorna byggdes ocks4 altarna allt oftare av sten. Detta
innebar dock icke att de dldre trdaltarna omedelbart tringdes undan.

Striden mellan Augustinus (354—430) och donatisterna, vilken resul-
terade i att donatisterna kittarforklarades efter religionssamtalen i Kar-
tago 411, dr ett dskadligt exempel pa motsittningarna i friga om altarski-
vans material. Augustinus beréttar sdlunda, att biskop Maximianus skul-
le ha utsatts for ett valdsamt angrepp frdn donatisterna i samband med en
tvist om en kyrka. Under pagdende gudstjénst tringde salunda donati-
sterna in i kyrkan och slog sonder altaret som var av trd och drog fram
biskopen som gomt sig under det och slog honom med de sénderslagna
delarna av altaret sa att blodet flot.

Optatus sdger ocksa i sin skrift mot donatisternas spanske ledare Par-
menianus (dod 392), att varje troende vet, att altarets trd vid mysteriets
fullbordande (konsekrationen av nattvardselementen) ir tickt av linne-
dukar, varfor inte trdet utan blott linnedukarna berors. Darfér menar
Optatus, att underlagets materia under linnedukarna ir ointressant. A
andra sidan, sdger Optatus, dr det sd, att om denna berdring verkligen
skulle genomtrianga linnedukarna, som donatisterna menar, s maste
den ocksa kunna genomtrdnga tréet i altaret, och om detta ir troligt, sa
maste den ocksd kunna genomtriinga jorden under altaret. Ar man darfor
intresserad av att skaffa bort trdet i altaret, s& maste man logiskt sett
ocksa griva bort jorden under altaret.
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chrisma sedan han forst bestinkt murarna med vigvatten. Pa bilden ses vigvattensbe-
hallaren och vigvattenskvasten, som helst skulle vara av isop, samt biskopens smar-
Jelse av de i forvdg uppmalade konsekrationskorsen.

Ur R.W. Muncey, A History of the consecration of Churches and
Churchyards, 1930. British Mus. Addit. MS. 18143.

|
i Vid kyrkoinvigningen skulle biskopen smérja kyrkans murar pa tolv stdllen med
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Vid konsekrationskorsen malades ofta bilder av apostlarna, som var och en bar ett
sprakband med sin del av trosbekénnelsen. Enligt traditionen ldste nimligen apost-
larna pa den forsta pingstdagen upp var sin del av apostolicum. De symboliserade
ddrfor ocksa kyrkans grundval.
Viggmalning i Tensta kyrka, Uppl., av Johannes Rosenrod 1437.
Aposteln Thomas. Foto H. Cornell ATA
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For forvaring av den av biskopen vigda oljan
krévdes limpliga kérl. Denna ampulla dr
utford av jaspis och silver med emalj i rott
och bldtt. Huvudmotivet dr Marie bebddelse
som symbol for inkarnationen.
Franskt arbete fran forra delen av
1300-talet, Uppsala domkyrka. Foto
ATA
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Vigningen av altaret skulle bl.a. dga
rum med chrisma, da fem kors, sym-
boliserande Kristi fem sar, smordes
av biskopen. Bdrbara altarstenar
vigdes pa samma sdtt.

Ur Joseph Braun, Der christ-
liche Altar 1, 1924 Tafel 114

Bdraltaren kunde inneslutas i myc-
ket dyrbara behallare av olika form.
Detta altare dr troligen ett westfa-
liskt arbete, som importerats till Sve-
rige. Motivet dr Majestas Domini.
Storleken: H 11 cm, L 18,5 cm och B
11,8 cm.

Norrala kyrka, Halsingland.
Foto ATA
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Fram till 1200-talet spelade forestdllningen om altaret som Kristi grav eller som
Kristus sjélv en framtridande roll. Det dr dérfor naturligt, att man klidde altarets
framsida och ibland dven dess sidor med dyrbara dukar eller konstférdigt utférda
antemensalen i ddelmetall.
Broddetorpsantemensalet, nu i Skara museum, fran 1100-talets and-
ra hdalft. Foto ATA
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Altarciborium i takform fran vilket
ett speciellt strutformat skydd héing-
er ned over de konsekrerade elemen-
ten.
Ur Leroquais, Les Sacra-
mentaires,  Planches  nr
XCVII:2. Missel de Souvig-
ny (1400-tal)

@a&@ &y Ha
PofF v @]
SOPIe

SOU 1985:49

Altarciborium med fyra pelare som
skydd bdde for altaret och den kon-
sekrerade hostian.
Ur Leroquais, Les Sacra-
mentaires,  Planches — nr
LXXIV. Missel et livre d "heu-
res franciscains (1380).
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Sakramentsciborium fran 1300-talet. Med
direkt hdnvisning till inkarnationen finns
dnglahdlsningen till Maria anbragt pa cibo-
riet: Ave Maria gratia plena. I de reservera-
de elementen finns den fornyade inkarna-
tionen.

Gottrora kyrka, Uppland. Foto ATA

Som en hénvisning till Kristi fornyade in-
karnation i nattvardens element har eleva-
tionens ogonblick malats pa sakraments-
skapets hogra dorrinsida. 1300-talets bor-
jan.
Gothem kyrka, Gotland. Foto S.
Hallgren ATA

23
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Forestdllningen om den graderade heligheten gjorde att kyrkorna kom att delas i en
prdstkyrka och en lekmannakyrka, skilda dat genom ett korskrank. Pa detta stdlldes
triumfkrucifixet och ddrframfor lekmannaaltaret. Predikan skedde frin en sdrskild
ambo i korviggen.

Husaby kyrka, Vistergitland, Foto ATA
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Vad alltsa striden géller dr hur langt de konsekrerade nattvardsele-
mentens helighet kan paverka sitt underlag. Ar linneduken tillricklig
som underlag eller krdvs en verkligt stabil stenskiva som begrdnsning,
om trdskivan pd altaret dr alltfor latt att skada om den helgats av konse-
krationen.

Donatisterna brot darfor ut de gamla traaltarna med vald, slog sonder
dem och briande upp dem. Endast i undantagsfall, om brist pa sten moti-
verade det, 1dt man de gamla trdaltarna sta kvar.

Genom att donatisterna kattarforklarades kom trédaltarna att finnas
kvar i dldre kyrkor dnnu under ling tid. Vid synoden i Epanon 517 be-
stimde man dock, att inga andra altare &n de som var gjorda av sten
skulle smorjas med chrisma. Utvecklingen gick ocksa vidare pa den in-
slagna vdgen och under de foljande arhundradena méter samma forbud i
Spanien, England, Irland m. fl. ldnder.

2.3.1.1.2. Altarets form

Altarets formkom ocksa genom den teologiska utvecklingen att genomgé
flera olika faser. Ndr man borjade intressera sig for vigda altare efter
forfoljelsetidens slut, kom som vi redan sett intresset att koncentrera sig
kring altarskivan. Darfor kunde ocksé altaret till en borjan bibehélla sin
gamla bordform antingen genom en central pelare pa vilken altarskivan
vilade eller genom att hornen forstirktes med sdrskilda bordsben sé att
man fick trebenta eller fembenta altarbord, ja, t. 0. m. altaren med dnda
upp till 12 ben finns bevarade. Under sddana forhallanden vilade marty-
ren i sin gravi en krypta under altaret eller nedgrivd i jorden.

Med relikkultens genombrott borjade emellertid altaret att byta form.
I stéillet {3r pelaraltaret uppstod /ddaltaret, varigenom altaret inte bara
kom att placeras ovanfér martyrgraven utan blev sjilva martyrgraven.
Detta sammanhénger med det nya helighetsbegreppets framvixt, varige-
nom det blev dnskvart att relikerna kom i s ndra kontakt med altaret,
ddr konsekrationen dgde rum, som mojligt. I dessa ladaltare fanns en
relikgomma i centrum, confessio, och en dorr eller ett fonster i altarets ena
védgg, s& att man kunde se in i relikgdmman eller graven.

Ur detta ladaltare med confessio utbildade sig sedan blockaltaret, som
bestod av ett enda stort stenblock, och i sjd@lva altarskivan placerades
sedan relikgomman. De flesta medeltida svenska kyrkor har haft en relik-
gomma i sjdlva altarskivan.

Alla de tre utvecklingsfaserna av altaret har samma teologiska forteck-
en, att skapa en sarskild helgad plats for nattvardsfirandet genom kon-
takt med martyrernas reliker. Men samtidigt uppstod ldran att det var
tillrackligt att endast 4ga en mindre del av en martyrs reliker och det
naturligaste var da att placera denna del i altarskivan, dir den oftast
lades in i en blykapsel 4tfoljd av en pergamentremsa med martyrens
namn.

2.3.1.2. Altarinvigningsritualet

De ritual som utbildades for altarinvigning belyser askadligt den teologi-
ska utvecklingen. Av intresse ar att hér folja de olika momenten, deras
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ursprung och vidare utveckling. Man kan dé forst konstatera att de dldsta
kyrkoinvigningsritualen inte har nidgon sarskild altarinvigning. Altaret
byggdes antingen direkt ovanpa martyrgraven eller ocksa lades marty-
rens reliker ned under altaret men altaret fick ingen speciell invigning.
Det var hela kyrkan man helgade med martyrgraven.

I och med att nattvardsldran forvandlades hdn emot laran om konse-
krationens varaktighet dven efter nattvardsgéngen, vilket sd smaningom
ledde fram till ldiran om nattvardselementens fulla transsubstantiation,
vilken faststédlldes som kyrkoléra vid Laterankonciliet 1215, vaxte ocksé
behovet fram av en sirskild invigning av altaret. Konsekrationen som
gudstjénstens heligaste handling kriavde ett helgat underlag, som utgjor-
de den heligaste platsen i hela kyrkan. De ceremonier, som vaxte fram
kring altarinvigningen var alla tillkomna for att fran olika utgdngspunk-
ter tillgodose detta behov av en speciellt helgad plats.

2.3.1.2.1 Vigvattensbestinkning

Till dessa ceremonier hor bestdnkningen med vigvatten av altaret. 1 den
vistliga traditionen ingick icke vigvattensbestankningen av kyrkorum-
met som en normal del av kyrkoinvigningen. Det var endast i speciella
fall som denna ceremoni tillimpades. Vi moter den emellertid i Gregori-
us den stores (dod 604) foreskrifter for invigning av hedniska tempel i
England till kristna kyrkor. Har fungerade riten uppenbart som en re-
ningsceremoni, som brukades fore den egentliga invigningen for att be-
reda det hedniska templet till att bli en kristen kyrka.

Altarets bestdankning med vigt vatten dr belagd fran Gallien under 700-
talet enligt Sacramentarium Gelasianum och Missale Francorum. Sjélva
vigningen av vattnet forsiggick genom bonen Creator et conservator och
ceremonin tillgick sa att biskopen doppade fingret i vigvattnet och beror-
de altarets fyra horn. Dérefter bestdnkte han altaret sju gdnger, varefter
resterna av vigvattnet hdlldes ut vid foten av altaret.

Enligt dessa kéllor bestod vigvattnet vid altarinvigning av tva delar,
vatten och vin, vilka blandades tillsammans och dver vilka bonen Creator
lastes. Som s& manga andra ceremonier, socm vixte fram i Gallien vid
denna tid, hade dven vigvattensceremonien Osterlandskt ursprung. Har
moter sédlunda ostkyrkans forestdllning om altaret som Kristi grav eller
Kristus sjdlv, som skulle tvéttas s& som man brukade tvéitta en sarig kropp
eller en avlidens kropp fore begravningen med vatten uppblandat med
vin.

Men utvecklingen skulle ga vidare och tillfoga ytterligare en tolkning
av vigvattnets innebord vid altarinvigning. Redan i andra hélften av 700-
talet moter uppgifter om att altarinvigningsvattnet inte endast bestod av
vatten och vin utan att ocksa salt fogats till som ett tredje element. Har
kommer influenserna fran ett helt annat hall. Vid denna tid vaxte ndmli-
gen parallellt med altarinvigningsvattnet ocksa fram ett annat vigt vat-
ten, aqua benedicta, som bestod av vatten blandat med salt. Detta vatten
hade tvé syften, dels att rena, dels att helga. Dess bruk bredde ut sig med
explosionsartad kraft och kom att paverka kyrkans liv pa en rad omra-
den. Det anvédndes i snart sagt alla livets situationer och legendberittelser
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om dess renande eller undergorande kraft spreds i stort antal. Det &r
darfor ocksa naturligt att detta vatten anviandes vid vélsignandet av pri-
vata byggnader och att ritual for dylik vidlsignelsehandling dven fanns
med i Sacramentarium Gelasianum.

Samtidigt med att saltet fogades till altarvigvattnet utvidgades ocksa
vigningsbonen Creator med en ladng rad kompletterande boner, varay tre
redan fanns i Sacramentarium Gelasianum, fasti annat sammanhang. S&
Overtog man t ex vigningsbonen mot &ska i fullstindigt oférdandrat skick
och fogade den som en fast bestdndsdel till vigvattensvigningen. Hér
framgéar tydligt, att vigvattnet ocksa fatt en direkt skyddande och avvir-
jande karaktar.

2.3.1.2.2 Smorjandet av altaret

Vid sidan om vigvattensceremonin spelade ocksd smaorjandet av altaret
vid invigningen en framtridande roll. Aven denna sed moter i visterlan-
det framfor allt i Gallien, dit den sannolikt kommit genom Osterldndskt
inflytande. Under 900- och 1000-talet, da rikligare uppgifter mdter om
denna ceremoni, ar det litt att finna att den dnnu inte stabiliserats utan
utvecklat sig relativt fritt inom olika omraden, som utbildat mer eller
mindre fasta traditioner. Variationerna hanfor sig huvudsakligen till de
stillen pa altaret, ddar smorjelsen skulle anbringas.

Enligt Leofric-sakramentariet frdn Exeter smorde man endast altarets
fyra horn en enda géng, under det att Cordie-sakramentariet foreskriver,
att biskopen forst skall smorja altaret i mitten och de fyra hérnen med
katekumenolja samt forst ddrefter med chrisma. Har ar det létt att finna
att altarinvigningens smorjelseceremoni har ndra forbindelse med dopet.
Man har borjat att dopa altaret.

Denna sed utbredde sig mycket snabbt. Den moter pa en midngd plat-
ser i Frankrike och Tyskland pé 1000-talet, i pontifikalen frdn Reims och
Noyon, fran Koéln, Verden, Meinz, Trier etc. Formerna varierade emel-
lertid. Pa somliga platser smorde man forst altaret med katekumenolja
tva ganger och forst darefter med chrisma. Pa andra platser gjorde man
sd, att mellan de tre smorjelserna av altarets horn smordes hela altarski-
van pa samma sitt som man ursprungligen gjorde i Gallien under karo-
lingertiden. Har hade alltsd de bdda traditionerna i fraga om altarets
smorjelse smdlt samman till en enda, dels den gamla dopceremonien med
katekumenolja och korstecken, dels den andra Gsterldndska seden med
altarets smorjelse som en smorjelse av Kristus sjalv till hans begravning.

Under 1100-talet stabiliserades seden ytterligare sa att man huvudsak-
ligen fick tva typer av altarsmorjelse, dels den dldre gallikanska med en
smorjelse av hela altarskivan mellan varje smorjelse av de fyra hornen,
dels den vid denna tid dominerande seden i Tyskland med en trefaldig
smorjelse av altaret med katekumenolja.

Under 1200-talet springde man upp dessa bade sammanfldtade akter,
smorjelse med katekumenolja och smorjelse av hela altaret, i tva jam-
stdllda ceremonier. Forst smorde man altarets horn tre gdnger och forst
dérefter smorde man hela altarskivan men endast en gang. Det dr uppen-
bart, att man pé detta sdtt kommit att bibehélla dopceremonin och be-
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gravningssmorjelsen som tva mera jamstallda och sjdlvstdndiga ceremo-
nier 4n vad som var fallet under 900-talet och 1000-talet, d& de mera
sméltes samman.

2.3.1.2.3 Incensering av altaret

Tillsammans med smorjelsen av altaret kom dven den s k incenseringen,
helgandet med rokelse, in i altarinvigningsritualet. Liksom smaorjelsen
nadde dven incenseringen Gallien genom &sterldndskt inflytande. Man
kan ocksé betrdffande denna ceremoni f6lja hur den gradvis spred sig i
visterlandet. Annu under 900-talet och 1000-talet finns det manga ponti-
fikalen, dar denna rokelseceremoni saknas.Forst genom det officiella
romerska pontifikalet pa 1500-talet blev denna ceremoni allmin i véster-
landet.

Man kunde antingen incensera hela altaret, d4 biskopen gick runt
altaret med rokelsekaret, eller ocksd kunde man incensera endast altar-
skivan. Hér finns tvd traditioner, antingen incenserade biskopen de
smorda stdllena pa altarskivan eller ocksa lade han ett par korn av rokel-
se pa de smorda stéllena och antinde dem.

I dessa skilda tillvigagangssatt kan man spdra samma traditioner som
ifriga om smorjelsen. Incenseringen av hela altaret motsvarar begrav-
ningssmorjelsen och incenseringen enbart av altarskivans smorda stillen,
dopsmorjelsen.

Ceremonien med rokelsekornen, som lades direkt p4 altaret, tillgick s&
att de enskilda kornen vilsignades och direfter utlades i ett sérskilt
monster pd altaret. P4 dess mitt lades fem korn i korsform och i varje
horn av altaret ett enstaka korn. Direfter antindes dessa korn med ett
sdrskilt invigt ljus. Denna sed tillhor icke ursprungligen den éldre galli-
kanska traditionen utan dr en senare i Frankrike utbildad férvandling av
den orientaliska rokelsekarsincenseringen. Den blev mycket snart hdgt
uppskattad och uttrangde ddrmed ockséd den dldre seden.

Redan i pontifikalen fran 1300-talet moter denna incenseringssed ut-
bildad i samma form, som faststélldes i det officiella romerska pontifika-
let, dvs vilsignelse dver rokelsekornen och deras utplacerande pa de
ovanndmnda fem stédllena pa altaret. Dérefter antdndes kornen och for-
brindes under det att Veni Sancte Spiritus sjongs etc. Genom denna
utveckling kom salunda altarinvingningens karaktir av dopceremoni att
ytterligare understrykas.

2.3.1.2.4 Konsekrationsbonen

De tre moment av altarinvigningsritualet, som nu behandlats, vigvattens-
bestdnkningen, altarsmorjelsen och incenseringen, har samtliga Gster-
landska forebilder och har kommit in i vésterlandet via Gallien. I somli-
ga fall har formen bibehallits oférdndrad, i andra har den vidareutveck-
lats eller omformats. Men det finns andra moment i altarinvigningsritua-
let som har andra fortecken. Dit hor konsekrationsbonen med prefation.
Den forekommer i alla efterkarolingiska ritual och bestar av minst tva
boner, ibland tre eller fyra.
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Hir ar det varken dop- eller begravningsritualet som édr forebilden
utan nattvardsldran och dess omformning i riktning mot transsubstantia-
tionslaran. I nattvardsméssan ansags visserligen instiftelseorden som de
direkt forvandlande orden men hela den bone- och prefationsavdelning,
som omslot dessa ord, ansdgs nodvindig for en ratt konsekration. Har
har utan tvekan skett ett influensinflytande pa altarinvigningsritualet,
som erhallit ett konsekrationsmoment i direkt analogi med nattvardsele-
mentens konsekration.

2.3.1.2.5 Ritual for reliknedldggande

Ett annat moment, som fick sin speciella utveckling med hansyn till
nattvardsldarans omformning, var reliknedliggandet. Fran att ursprungli-
gen ha gillt hela kyrkan kom som vi ovan sett reliknedldggning att kon-
centreras till altaret. Dirmed kom ocksa ritualet att innehalla sarskilda
former for reliknedliggandet. Efter nattens vigilia fordes relikerna i pro-
cession till kyrkan under avsjungande av antifoner och psalmer. Ur-
sprungligen gick man sedan direkt in i kyrkan men i efterkarolingisk tid
foretogs en trefaldig vandring runt om kyrkan, innan man gick in i den.
Sjilva nedlidggningsakten avskarmades fran folkets blickar genom att ett
forhidnge spandes upp framfor altaret. Ibland kunde man ocksd omge
altaret p4 alla sidor med forhdngen for att garantera, att akten icke skulle
kunna beskadas av ndgon som icke sjdlv mottagit en vigning.

Under processionen hade pristen burit reliken. Han 6verlimnade den
nu till biskopen, som stillde den pé altaret och smorde relikgdmman,
sepulcrum, med chrisma. Med den fasta formeln: "I Faderns och Sonens
och den Helige Andes namn. Frid vare med dig” nedlades darefter reli-
ken i sepulcrum. Direfter tog biskopen den sten, som skulle sluta till
relikgémman, smorde den pé undersidan med chrisma och lade den pé
confessio, som denna relikgrav kallades under hogmedeltiden. Dérefter
fiste han slutstenen med ett sdrskilt for andamadlet invigt murbruk samt
gjorde ett korstecken med chrisma pa stenens 6versida samt pd vart och
ett av altarskivans horn.

Hir dr ett exempel pa hur vérdnaden for det heliga leder till en mer och
mer utbyggd omvardnad. Reliken, som sjilv var helig, kunde icke utan
vidare placeras i ett profant holje utan det kravdes ett slags avtagande
helighet for att den skulle vara limpligt placerad. Man tinker sig helighe-
ten i ett antal skikt som koncentriska cirklar med avtagande eller 6kande
helighet i den eljest profana virlden. I detta fall ligger alltsd reliken
innerst. Den vilar i en helt och héllet smord sepulcrum, eller confessio,
och denna vilar sedan i altaret eller altarskivan, som mottagit sin speciel-
la vigning. Altaret 4 sin sida vilar i den vigda kyrkan, som dterigen ar
placerad i kyrkogardens vigda mull runtomkring helgedomen. Kyrko-
garden 4r den sista av dessa koncentriska cirklar. Utanfor kyrkogédrden
borjar den profana marken. Den som dréipte ndgon innanfdr kyrko-
gardsmuren fick alltsa ett stringare straff an om han dript honom ome-
delbart utanfor muren.
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2.3.1.2.6 Konfirmation av altaret

Under 1200-talet kom en ny ceremoni att fogas till altarinvigningsritua-
let. Den dr en direkt konsekvens av den utveckling som ovan skildrats, da
den dldre uppfattningen av altaret som Kristi grav eller som Kristus sjilv,
som med chrisma skulle smorjas for sin begravning, kom att skjutas t
sidan av den 6sterlandska dopceremonin med en smorjelse med kateku-
menolja. Eftersom dopet under denna tid kompletterades med en annan
sakramental handling, konfirmationen, dr det naturligt att man nu ocksa
borjade att konfirmera altaret efter dopet.

Sjélva ceremonien tillgick pa ett sitt som pa det nirmaste piminde om
en vanlig konfirmation. Biskopen smorde salunda altaret pa framsidan,
pannan, med chrisma och samma ordval brukades ocksi som vid den
vanliga konfirmationen, dér konfirmanden ocks4 smordes i pannan med
chrisma. Biskopen skulle sdlunda siga: ”Confirma hoc Deus, quae con-
firmatio ex chrismate a Pontifice in fronte lapidis facta significat confir-
mationem, quae quotidie fit a Spiritu sancto per charitatem in altari
cordis”.

Vad som menades med altarets panna eller front var man vid denna tid
icke riktigt 6verens om och vissa variationer féreligger mellan olika pon-
tifikalen. Antingen menade man hela altarets framsida eller endast altar-
skivans framsida. Hér ar det dterigen friga om de bada dldre forestill-
ningarna om altaret, ddr man i frdga om begravningssmorjelsen tankte
sig hela altaret som symboliserande Kristus och dir man ifraga om dop-
smorjelsen koncentrerade denna till altarskivan. Blev altarvigningen en
vigning av hela altaret, var det ocksa naturligt att konfirmationen dgde
rum med hela altaret och chrismasmérjelsen foretogs darfor pa hela alta-
rets framsida. Koncentrerades dédremot altarvigningen till altarskivan
som en utprédglad dopceremoni blev det ocksa lika naturligt att chrisma-
smorjelsen anbragtes pa altarskivans panna, dvs framsidan av altarski-
van och icke framsidan av altaret som helhet.

2.3.1.3 Altarets omgivning

2.3.1.3.1 Altarets bekliadnad

Som slutceremoni vid invigningen av altaret kiiddes det med de altardu-
kar som horde till altaret. Dukar har sikerligen forekommit i samband
med nattvardsfirande under de forsta kristna drhundradena, utan att
dessa tillmétts ndgon sarskild betydelse. De har sikerligen haft ett rent
praktiskt syfte, vilket ocksé antyds av det ytterst sporadiska killmateria-
let.

Teologisk innebord fick altardukarna férst under 300-talet i samband
med de nya forestéllningarna om skillnaden mellan profant och heligt.
Bland de tidigaste uppgifterna méter ett uttalande av Efraim (dod 373):
"Salig dr den med vars klddnad altaret dr smyckat, ty han skall av Herren
sjdlv smyckas med hérlighetens klddnad och sa glinsa bland andarna i
himmelen.”

Det berittas ocksd om Sofiakyrkans invigning i Konstantinopel ar
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360, att Konstantin bl a skiinkte guldvdvda ticken, besatta med ddelste-
nar, att ligga pa altaret eller att svepa om det med och Chrysostomos
sdger ironiskt i en av sina homilier omkring 390: ”Vad dr det for fromhet
du visar, som smyckar Kristi bord med gyllene ticken, men inte giver
honom sjilv i den fattiges gestalt de allra n6dvindigaste kldderna”. Det
berittas ocksa om Palladius, att han under borjan av 400-talet berdmde
Melania fér att hon hade skinkt sina dyrbara sidendukar till att svepa
Kristi altare.

Det finns alltsa tillrickligt med exempel fran osterlandet for att man
tydligt skall kunna iakttaga, hur en ny sed borjar att véixa fram. Har dr det
utan tvekan den orientaliska uppfattningen om altaret som Kristus-sym-
bol, ja, som Kristus sjilv, som haller pa att bryta igenom. Det ar Kristus,
som man sveper till hans begravning. Det dr mot Kristus man visar sin
vordnad genom att svepa altaret.

I viisterlandet vixte seden fram senare. Fran vandalernas hirjningar i
Afrika pa 400-talet berittas det, att Proculus av Geiserich skickats till
provinsen Zeugitania och dir ddelagt allt, som kom i hans vég. Av altar-
nas pallier hade han sedan gjort skjortor och benklédder ét sig sjalv. Har
maste det vara fraga om linnedukar och inte utsmyckade dyrbara dukar
av den typ som méter i dsterlandet vid denna tid och anvindes att svepa
hela altaret med. Men uppgiften ger ingen klarhet i om det hér ar fraga
enbart om den gamla bordduken eller om det 4r fraga om séirskilda altar-
dukar.

I Benedicts regel 529 moter dock en uppgift mera i férbigdende. Det
foreskrivs namligen hir, att féréldrar, som vill bira fram sin son som
offer tillsammans med det offer av brod och vin, som bars fram till natt-
vardsgangen, skulle vira in hans hand i altarets palla. Det dr klart att dven
detta skulle kunna tolkas som den gamla bordduken men uppenbart ar i
alla fall att man nu borjat tinka sig denna duk som innehdllande en
sarskild form av helighet.

1 och for sig ar det egentligen foga forvanande, att sjdlva altarklddna-
den ir s svar att beldgga under den tidiga medeltiden i vésterlandet. Har
betraktade man ju inte heller liksom i dsterlandet altaret som en symbol
for Kristus eller som Kristus sjilv. Det fanns dock ett undantag, Gallien.
Hir invigdes, som vi ovan sett, altaret genom en smorjelse, som inte bara
betraktades som ett slags dophandling utan pa somliga platser som ett
slags begravningshandling, ett slags smorjelse av Kristus till hans begrav-
ning. Rent teoretiskt borde dérfor ocksa altartickelser finnas i Gallien
vid denna tid. Sa var ocksa fallet.

I mitten av 500-talet moter silunda denna sed fullt utbildad i Gallien.
Den namns i Aurelianus’ klosterregel fran Arles (dod i mitten av 500-
talet), dar han forbjuder munkarna att skaffa sig altardukar av rent siden,
smyckade med guld och ddelstenar och enligt Historia Francorum var
palla ett slags altarbeklddnad, som dven da missa icke firades lag pa
altaret.

Ett askadligt exempel pa detta moter i en beréttelse fran denna tid om
ett overfall mot ett kloster. P4 dess altare fanns en altarduk av siden, som
var sa stor, att den férutom sjilva altarskivan dven tickte dess sidor. En
giktbruten abedissa holl pa att raka i inkréktarnas hdnder, da hon lag pa
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golvet i bonerummet, men hon hjélptes hastigt in under den nedhidngan-
de altarduken och undgick upptickt.

Aven de gallikanska madssforklaringarna rdknar med en altarduk, som
helt och hallet omhéljde altaret. Har moter ocksa en direkt forklaring till
bruket av dylika altarhéljen. Denna linneduk skulle sdlunda vara osém-
mad och i ett enda stycke for att efterlikna Kristi livklddnad, som var

vdvd i ett enda stycke. Man utgick salunda direkt fran uppfattningen att
altaret var en sinnebild, ett slags symbol for Kristus sjilv.

Till Rom nadde denna sed med altardukar inte férrén i slutet av 600-
talet och inte forrén i mitten av 700-talet bérjade den bli allmén. Detta
gillde inte blott Rom utan hela visterlandet. Man kan salunda med ltt-
het finna uppgifter om dylika altarbeklidnader fran Spanien, England,
Tyskland och givetvis ocksa Frankrike fran mitten av 700-talet och fram-
at i tiden, alltsa frdn samma tid, under vilken begravningssmorjelsen av
altaret ingick en fast forening med dopsmérjelsen av altaret.

Det fanns tre slag av altarbeklidnader, vivda tyger, metall- eller tritav-
lor. D& det gillde tyger valde man de kostbaraste tyger som stod att upp-
bringa. De senmedeltida inventarieférteckningarna ger goda exempel. I
ett inventarium fran Peterskyrkan i Rom 1436 omnimns altarbeklidnad
av glinsande guldbrokad. S& dyrbara altarbeklddnader kunde givetvis
inte de sma landskyrkorna ga i land med. I stillet tillverkade man sina
altarbeklddnader av linnetyg, som forsags med mélningar eller pastick-
ningar.

Attantipendierna tillverkades av linnevar ett symboliskt uttryck for att
Kristus under sitt jordeliv bar en linneklddnad och de forsags sedan med
limpliga Kristussymboler for att ytterligare understryka, att altaret var
en Kristussymbol.

Fran och med 700-talet moter ocksa altarbeklidnader av metall, fram-

for allt guld och silver. Man beklddde vid denna tid altarets framsida
samt confessio, dvs relikgdmman. Stundom smyckade man dven altarets
kortsidor pa samma sitt och det finns fran 700- och 800-talen en méangd
uppgifter om dylika tavlor, som sattes framfor altaret. Fran 900-talet
finns ocksa konstrikt utarbetade metalltavior bevarade. I Sverige dger vi
ett dylikt antemensale bevarat, det s k Broddetorpsantemensalet, med
inte mindre dn 24 sirskilda bildfilt.
Dessa metallantemensalen upplevde sin blomstringstid under 700-talet
fram till 1200-talet, allts under den tid, da altarinvigningen dominera-
des av begravningsritualet eller detta &tminstone dnnu ingick som en klar
bestindsdel av detta ritual.

Mera sdllan méter under medeltiden altarbeklidnader av ylle och des-
sa tillhor typiskt nog den allra senaste medeltiden. Detta sammanhénger
med féridndringarna i det teologiska betraktelsesittet. Darmed kom upp-
fattningen om altaret som en symbol fér Kristus och altarsvepningen
som en svepning av Kristus sjélv att fordndras. Avgorande var i detta fall
nattvardsldrans férvandling till den fullt utbildade transsubstantiations-
ldran.
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2.3.1.3.2 Retabelviggen

Samtidigt som ylledukarna borjade anvdndas vid sidan om linnedukarna
pd altaret forsvann ocksé antemensalet i form av metalltavlor och en
sidrskild vigg borjade vdxa upp bakom altaret i stdllet. Detta samman-
hidnger med att man inte ldngre uppfattade altaret som en symbol for
Kristus sjélv eller som hans grav utan den konsekrerade transsubstantie-
rade hostian pd altaret var nu helighetens centrum i kyrkan. Detta ér helt
i 6verensstimmelse med den ovan skildrade forskjutningen av altarets
invigning, s att endast altarskivan smordes och doptes och konfirmera-
des for att vara ett heligt underlag for den pa nytt inkarnerade Kristus.
Bakom altaret vixer nu ocksa retabelviggen upp for att utgéra ett skydd
for den heliga hostian och en avgridnsning mot kyrkans bakvigg.

Denna retabelvigg, vars framvixt kan beldggas pa 1000-talet, fistes
antingen direkt vid altarets bakre kant eller stdlldes pa ett sirskilt podium
bakom altaret, om detta var fritt anbragt i koret. Den kunde ocksa fistas
péd korets bakvigg ovanfor altaret, om altaret var anbragt mot denna
véigg. Endast i undantagsfall var retabelviggen flyttbar. Detta gillde
framfor allt om den var utford av guld eller silver och dirmed hade s&
stort virde att den inte kunde fa sta kvar dven d4 méssa icke firades.

De termer man brukade for denna pabyggnad eller bakvagg visar ock-
sé, att man tdnkte sig den som en direkt utbyggnad av altaret. Retabula
eller retrotabula betyder visserligen den bakre tavlan men denna bak-
vigg kunde ocksé bendmnas retroaltare eller postaltare. Det dr darfor
ocksa naturligt, att man under senmedeltiden krévde en sérskild invig-
ning av denna senare del av altaret i en vilsignelsehandlings form, en
benedictio.

Denna vilsignelsehandling bestod av det vanliga invitatorium, namli-
gen "Adjutorium nostrum”. Dérefter bestanktes tavlan med vigvatten —
jamfor kyrko- och altarinvigningarna — varefter sjdlva vélsignelsebonen
lastes. I denna bon vdnde man sig till Gud, som betecknades som all
helgelses och vilsignelses yttersta grund, med bon att han matte befria
den fran allt orent och utgjuta sin helgelses och vilsignelses ndd dérdver.
Just dd orden helgelse och vilsignelse nimndes skulle korsets tecken slés.
Detta markerar pa ett patagligt satt handlingens karaktér av férvandling
och bonen som ett slags konsekration.

2.3.1.3.3. Altarciboriet

Som en konsekvens av transsubstantiationsldran vaxer ocksa altarcibori-
et fram i vasterlandet. Det kunde ha olika form. Antingen kunde det
hdnga ned som ett slags skarm 6ver de konsekrerade nattvardselementen
i en kedja eller metalltrad fran taket och fick d4 enbart karaktiren av ett
skydd over vinet och brodet. Dess diameter var i sadana fall icke sarskilt
stor. Det tdckte inte hela altaret utan bara en bit av centrum. Det ar
framfor allt i denna form, som altarciboriet forst vaxer fram under hog-
och senmedeltiden och da som naturligt dr i transsubstantiationsldrans
egentliga hemland, Frankrike. Darfor moter ocksd pa senmedeltida bil-
der av missoffret, framfor allt elevationens 6gonblick, ett dylikt altarci-
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borium i ett slags strutformad paraply hingande ovanfor det eleverade
brodet eller vinet.

Men den i Frankrike vedertagna formen for altarciborium var inga-
lunda den enda. Langt tidigare hade i den Osterldndska kyrkan en annan
typ av altarciborium vuxit fram, som kom att fa en viss betydelse dven for
den visterlindska utvecklingen. Den tidigaste uppgiften om ett ciborium
i osterlandet moter omkring 500. Detta var tdltformat med ett kupoltak
av rent guld. De dldsta bevarade ciborierna i dsterlandet har emellertid
bestétt av ett av pelare uppburet tak. Pelarna var anbragta i fyrkant runt
altaret och hade till uppgift att uppbéra altardraperierna. Ovanpd dessa
fyra pelare var ett tak av olika utseende placerat, kupolformat, pyramid-
format eller platt. Detta ciborium kom dérigenom att tidcka hela altaret
och inte bara nattvardselementen och det ar typiskt att denna form av
ciborium vixte fram medan man dnnu riknade med altaret som i sig sjdlv
ett slags helighetens centrum pa grund av martyrgrav eller confessio.

Bruket av ciborium blev i vasterlandet vacklande men transsubstantia-
tionsldrans genombrott understrok dock en utveckling i den antydda
riktningen. Typiskt for tiden dr sdlunda férekomsten av sma altarciborier
att anvianda vid de flyttbara altarskivorna och av mycket ringa storlek.

I och med att intresset forskots fran altaret till det som skedde pa
altaret, borjade en ny typ av altarciborier att vdxa fram, de s. k. halvcibo-
rierna. Dessa bestod egentligen endast av den bakre delen av det gamla
stora ciboriet, alltsd av de bakre pelarna vid eller pa altaret och ett rakt
eller snett framskjutande tak. Detta halvciborium ér en typiskt italiensk
foreteelse, som uppstod under hoggotiken, alltsd vid samma tid som
transsubstatiationsldran slog igenom. Dess uppgift har klart avseende pa
konsekrationens under och det blev framfor allt sidoaltarnas speciella
liturgiska arkitektur.

2.3.1.3.4. Tabernaklet

Ett utfldde av denna hela senmedeltiden dominerande vigningsldra ar
ocksa den speciella sakramentsfromheten infor det reserverade sakra-
mentet. Det dr ganska naturligt att den konsekrerade hostian kom att
bevaras i nira anslutning till altaret och att man sokte sig fram till olika
16sningsforslag for att pa tillborligt sdtt kunna tillbedja Kristus, som efter
konsekrationens under anyo inkarnerad vilade i brodet. Ett sdtt var att
gora retabelviggen till en s. k. sakramentsretabel, d. v. s. man byggde i
sjilva retabeln ett slags nisch med dorr i vilken den eller de konsekrerade |
oblaterna kunde vila efter konsekrationen. Ett annat sétt var att pa sjdlva |
altaret uppstélla ett rabernaculum, d. v. s. ett hus vari Gud bodde, i form
av ett torn eller ett slags gotisk kyrkobyggnad — det var ju under gotiken
som denna sakramentlédra slog igenom pa allvar.

For det tredje kunde man ocksa bevara hostian i en pyxis, d. v. s. en
oblatask av olika slag, vilken hdangdes upp i korets tak dver altaret. Den-
na pyxis kunde ha formen av en skl med ett lock, pAminnande om véra
vanliga oblataskar, men den kunde ocksa ha en helt annan form. Det ér i
detta sammanhang som den eucharistiska duvan dyker upp, en ihalig
metallduva med ett lock pa ryggen, vari oblaterna lades ned. Man ankn&t
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hér till tanken, att det var genom den helige Andes formedling som Kri-
stus en gang inkarnerades och blev Marias son. P4 sa sdtt kunde duvan
som oblatask symbolisera Andens roll vid Kristi férnyade inkarnation i
nattvardsbrodet.

I de senmedeltida bilderna av altaret och massan moter darfor ocksa sa
gott som alltid en framstéllning av ett pa altaret stdende tabernakel, ett i
retabelviaggen infallt sakramentsskédp eller en under altarciboriet eller
altarbaldakinen hdngande pyxis, tabernakel eller eucharistisk duva.

2.3.1.4. Altarskranket

Den starka koncentrationen pa altaret och de konsekrerade elementen
som helighetens centrum i kyrkobyggnaden, fran vilken heligheten i kon-
centriska cirklar avtog ut till kyrkogardsmuren, dir den profana virlden
borjade, medférde ocksa att kyrkorummet kom att delas i en prdstkyrka
och en lekmannakyrka, som skildes at genom nagon form av altarskrank.

De tidigaste altarskranken patriffas i den oOsterldndska kyrkan och
hénger nira samman med transformationsldrans framvaxt. De hade till
uppgift att skilja altaret och konsekrationsplatsen fran den allmidnna
kyrkan och hindra kyrkobesokarna frén att trdnga sig fram alltfor néra
den pagdende handlingen och stora denna. Senare under medeltiden
tillvixte dessa altarskrank i den Osterlandska kyrkan och blev en hog
skymmande vdgg, som utestingde den heliga konsekrationshandlingen
fran forsamlingens blickar. Ur denna utvecklade sig ikonostasen, sa be-
namnd efter de bilder som finns pa denna vidgg. Ikon betyder bild och
sedan bildstridens dagar var helgonbilderna endast malade, da férbud
mot skulpterade bilder utfardats.

Innanfor altarskranket var det inte tillatet for nagon annan dn den som
tillhorde présterskapet att trada och man kan i synodbestimmelserna
fran och med 300-talet folja utvecklingen hdn emot en uppdelning av
kyrkan i en préstkyrka och en lekmannakyrka. P4 synoden i Laodicea i
slutet av 300-talet forbjods sdlunda kvinnor uttryckligen att ga innanfor
altarskranket och under 400-talet moter nya bestimmelser som inte blott
hindrar kvinnor att trida innanfor altarskranket utan dven varje lekman,
som alltsé icke genom vigningen blivit deldgare av det présterliga &mbe-
et

Kejsaren ansdgs under 600-talet tillhora det andliga stindet genom sin
kroning. Han hade ritt att utféra vissa av diakonens uppgifter, t ex att
lasa evangeliet framfor allt i juldagens hogméssa. Darfor tilldts han dven
i vardagslag att trdda innanfor altarringen vid frambéarandet av offret
men icke vid nattvardsgdngen. Aven i detta sistnimnda fall fanns emel-
lertid ett undantag. P4 &rsdagen av sin kroning fick ndmligen kejsaren
dven kommunicera innanfor altarskranket men inte framme vid altaret
utan vid ett sarskilt insatt bord med ett antiminsion brett darover.

Hos nestorianerna var t o m bestimmelserna s strdnga att man ansag
att altarets vigning helt tradde ur funktion om en kvinna eller en lekman
kom innanfor altarskranket.

En likartad roll kom ocksa altarskranket att spela i vdsterlandet. Den
forsta uppgiften moter hédr i samband med Ambrosius, som anvisade
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kejsar Theodosius en plats framme vid altarskranket men utanfor det-
samma, alltsd som den framste av lekmédnnen men icke jamstdlld med
présterskapet. Detta var alltsd innan kyrkan tagit hand om kejsarkro-
ningen och tillagt den en présterlig vigningskaraktar.

Den forsta synoden i Braga 561 forordnade ocksa att endast préster
och icke lekmén fick trdda innanfor altarskranket. Man sokte namligen
vid denna tid fran lekmannakretsar med stod av dldre synoder krédva ratt
att trdda dnda fram till altaret vid kommunionen. Uppfattningen om
kommunionen var dock vid denna tid négot vacklande och andra syno-
deniTour 567 gav med stdd av dldre synodbestimmelser lekmédnnen den
Onskade ritten att kommunicera dnda framme vid altaret men forbjod
dem samtidigt att under den Gvriga gudstjansten befinna sig dér. I stallet
forbeholls platsen mellan altarskranket och altaret prasterskapet, som
dérifran utforde psalmer och hymner.

Enligt synoden i Toledo 66 ar senare ar 633 var kyrkan uppdelad i tre
avdelningar, vid altaret innanfor altarskranket fanns bara tjanstgdrande
prést och diakon, i koret men utanfor altarskranket prastkéren och slutli-
gen utanfor koret den gudstjinstfirande forsamlingen. P4 en synod i
Rom 826 var skillnaden mellan prastkyrka och lekmannakyrka helt och
klart avgjord, ehuru alltjamt en lekman med préstens tillstind kunde fa
trdda innanfor altarskranket. Detta undantag kunde dock aldrig beviljas
en kvinna enligt en rad synodbeslut pa 700- och 800-talen.

Utvecklingen under medeltiden resulterade alltsé i en prastkyrka och
en folkkyrka med altarskranket som skiljemur mellan dem.

2.3.2 Invigningen av kyrkans murar
2.3.2.1 Vigvattensbestdnkning

Som vi ovan sett foreskrev Gregorius den store (d6d 604) att hedniska
tempel i England inte skulle férstoras utan forvandlas till kristna kyrkor.
Forst skulle dock templen renas genom att de bestédnktes med vigvatten.
Direfter skedde invigningsceremonien. I visterlandet ingick ndmligen
inte vigvattensbestdnkningen i det ordinarie kyrkoinvigningsritualet.

Via Gallien kom den dock att inforlivas med det medeltida kyrkoin-
vigningsritualet som en nddvindig reningsceremoni fore det positiva hel-
gandet. Biskopen skulle sdlunda forst i procession gé runt kyrkan tre
ganger och bestdnka den med vigvatten. Sedan skulle murarna dven pa
insidan bestdnkas med vigvatten av biskopen, vid den férsta rundvan-
dringen nere vid golvet, vid den andra i 6gonhdjd och vid den tredje
hogre upp.

2.3.2.2 Smorjelse med chrisma
Sedan den negativa reningen av kyrkomurarna dgt rum kunde det positi-

va helgandet med chrisma taga sin borjan. Chrisma var en av biskopen
invigd olja, som anvindes bade vid dop och konfirmation och vid kyrko-
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rummets invigning. Enligt romersk tradition skulle tolv invigningskors
mélas pa kyrkans innervéggar, tre pa var och en av de fyra vidggarna och i
anslutning till dem skulle tolv vaxljus placeras i sdrskilda héllare vid
varje invigningskors. Biskopen vandrade dérefter runti kyrkan med bor-
jan pa den hogra sidan och gjorde ett korstecken med tummen doppad i
chrisma pé varje malat konsekrationskors. De tolv konsekrationskorsen
symboliserade de tolv apostlarna som kyrkans grundval och det var dér-
for ocksd naturligt att i samband med kyrkans utsmyckning med mal-
ningar, apostlarna malades vid konsekrationskorsen. Méanga av de
svenska medeltida kyrkorna har ocksa flera eller farre av de medeltida
konsekrationskorsen bevarade.

I somliga kyrkor finns dock fler dn tolv konsekrationskors. Orsakerna
hartill kan vara av tva olika slag. Om ett kyrkorum ombyggdes eller
utvidgades, maste en ny invigning dga rum. [ detta sammanhang anbrag-
tes d& nya konsekrationskors i de nya delarna som underlag for bisko-
pens chrismasmorjelse. Det andra skdlet kunde vara att en kyrka blivit
ohelgad och dérfor behdvde invigas pa nytt. Har kunde fragan om nya
konsekrationskors bli aktuell.

I England utbildades en sérskild tradition med inte mindre dn 24 kon-
sekrationskors. Detta sammanhdnger med att man anbragte 12 konsekra-
tionskors inte bara pa kyrkans innervdggar utan dven pa dess yttervig-
gar. Fran den svenska medeltiden finns inga potifikalen, i vilka kyrkoin-
vigningen ingick, bevarade men de danska pontifikalena frdn Roskilde
och Lund foljer den romerska traditionen med endast 12 konsekrations-
kors. Pa Island kan dock den engelska seden ha vunnit insteg. Hir moter
namligen en uppgift om att domkyrkan i Skalholt vid invigningen om-
kring 1160 vigdes "ut- och invidndigt” av tva biskopar.

Genom reningen med vigvatten och helgandet med smorjelse fick kyr-
kans murar en helighet som tog dem ut ur den profana vérlden, visserli-
gen inte av samma hoga grad som altaret men dock markerat annorlunda
dn en profan byggnad. Detta dr ocksa forklaringen till att en man dnnu
pa gransen till reformationstiden 1526 kunde lagga handen pa kyrkmu-
ren och avldgga en ed pd sanningen av sitt yttrande.

2.3.3. Besittningstagandet

En viktig del av invigningsakten var besittningstagandet. Aganderitten
och det symboliska besittningstagandet var en viktig forutsattning for att
helgandet skulle kunna dga rum. Det dr biskopen som symboliskt utfor
akten och den bestar av tva skilda ceremonier. Den forsta av dessa bestar
i att biskopen med krdklan stoter mot kyrkporten och befaller att den skall
Oppnas, varefter biskopen med sin procession gér in i kyrkorummet.
Den andra delen av akten dr hamtad fran det romerska lantméteriet
och avser att markera rummets utstrackning. / tva askstrdngar, som lagts
som ett Andreaskors mellan kyrkans fyra horn, fran det norddstra till det
sydvistra och fran det sydostra till det nordvistra, skriver biskopen det
latinska respektive det grekiska alfabetet fran forsta till sista bokstaven.
Darigenom har det rum som skall helgas avgradnsats.
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2.3.4 Kyrkmdssan

P& arsdagen av kyrkans invigning firades under medeltiden en sérskild
missa med beteckningen kyrkmaissa. Traditionen kan f6ras langt tillba-
kaitiden och det forsta kinda exemplet gdller den heliga gravens kyrka i
Jerusalem, vilken uppfoérdes och invigdes av Konstantin den store 335.
Kyrkmissodagen blev snabbt pabjuden. Att massformuldr saknas i de
dldsta romerska sakramentarierna sammanhdnger sannolikt med att
man anvidnt samma formuldr for méssa som fanns for invigningsguds-
tjdnsten. Det blev ocksa dessa texter som kom att ingé i de medeltida
missalena. I samband med kyrkmaéssan skulle de 12 ljusen p4 kyrkans
véggar tdndas. Kyrkméssodagen blev en dag med hog firningsgrad, vil-
ket medférde att kyrkmassofred skulle gélla fran aftonsdngen dagen fore
kyrkméssodagen till aftonsdngen samma dag. Brott mot friden démdes
till béter. Dagen hade ocksé karaktér av folkfest, d& marknad och kyrk-
méssodag ofta sammanfoll.

Om kyrkmaissodagen inf6ll pa en oldmplig dag kunde den dock med
pavens eller biskopens tillstand flyttas till en annan dag. Sa skedde t ex
1397 betrédffande Oslo katedral, Hallvardskirken. En stadga av biskop
Brask i Linkoping 1514 antyder ocksd en tendens att forligga stiftets
samtliga kyrkmaissodagar till samma tid.
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3 Kyrkoinvigningens avskaffande under
reformationstiden

3.1 Den teologiska motiveringen for kyrkoinvigningens
avskaffande — forsamlingen som den levande kyrkan

Mot det medeltida bruket att helga och inviga olika slag av féremal rea-
gerade de lutherska reformatorerna mycket kraftigt. Vad man framfor
allt vinde sig mot var uppdelningen i helgat och profant omréde. Luther
ansig namligen att hela skapelsen var helig och att ménniskan genom sina
ceremonier inte kunde ge de skapade foremalen nagon ny kraft.

I skriften Von den Konziliis und Kirchen siager salunda Luther: "D
nu djivulen sag, att Gud byggde sig en helig kyrka, drojde han inte med
att bygga sin kyrka darbredvid, som var storre én Guds kyrka och pa
féljande sitt gick han tillvaga: Han sdg, att Gud tog utvértes ting, sdsom
dopet, ordet, sakramentet, bindenycklarna o s v, varigenom han helgade
sin kyrka. Eftersom djavulen 4r Guds apa och vill gora allt som Gud gor
bittre dn han, tog han ocksé yttre ting som skulle helga hans kyrka. P4 s&
sdtt har han genom pavar och papister latit viga eller helga vatten, salt,
orter, ljus, klockor, bilder, padskalamm, pallier, altare, mésskrud, fingrar
och hénder, ja, vem kan rdkna upp allt. — Nu vore det vil gott, om man
kunde uttala Guds ord, vilsignelse eller bon 6ver de skapade tingen,
liksom barnen gér éver bordet, och over sig sjdlva, da de skall sova, ty
Paulus siger att alla skapade ting dr goda och helgas genom ordet och
bonen. Men hirur far de skapade tingen ingen ny kraft utan befésts
endast i sin forra kraft. Men djavulen soker ndgot helt annat och vill att
genom hans apespel de skapade tingen skall fa en ny kraft och makt.”

Dylika skarpa uttalanden &r inte svéra att finna hos Luther. I Schmal-
kaldiska artiklarna ingar ocksa en upprakning av en rad av pavens narr-
aktiga och barnsliga pahitt bland vilka omndmns kyrkoinvigning, klock-
dop, altarstensdop etc.

Det dr diarfor ocksd naturligt att en rad evangeliska kyroordningar i
Tyskland uttryckligen forkastade de katolska kyrkoinvigningarna. Sddana
kyrkoordningar ar Liineburg 1527, Braunschweig 1528, Gottingen 1530,
Soest 1532, Nassau 1536, Kurbrandenburg 1540, Kalenberg 1542 och
Pfalzneuburg 1543.

Luthers uttalanden i denna fraga dr symptomatiska for hela reforma-
tionen. Vi finner dem salunda i mycket likartade varianter i den svenska
reformationskyrkan hos Olavus och Laurentius Petri i deras bdda postil-
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lor, d& de behandlar predikan pé kyrkméassodagen. Och nagot annat var
inte heller att vdnta. Fran reformatorisk synpunkt var varje forsok att
gora Guds skapelse heligare dn vad den redan var genom Guds ubiquitet,
Guds allestddes nérvaro, ett slags hidelse. Darfér betraktar man inte
kyrkobyggnaden som ett Guds hus i bemirkelsen ett hus fér Gud, pa
annat sétt dn att varje annan plats ocksé ar en plats, dir Gud finns, utan i
stdllet som ett hus fér ménniskor, dar de kan séka skydd for regn och
ovdder och samlas. Man behover sélunda inte gé till kyrkan for att mota
Gud, men kristna médnniskor behdver en plats att samlas pa.

Den kyrka som behovde invigas var enligt reformatorerna i stillet den
levande kyrkan, dvs alla kristna ménniskor, och denna kyrka invigdes
genom att Guds klara och rena ord spreds ut 6ver den. Den smorjelse
Kristus anvidnde, da han gick in i Sackeus’ hus — denna perikop var den
traditionella kyrkméassoperikopen under medeltiden — var alltsa enligt
Laurentius Petri inte vanlig chrisma, utan "han smorde med sitt heliga
ord, hwilket ar then retta chrisman och wiyelsen, genom vilket minni-
skors hjartan varda vigda och helgade”. Och denna vigning eller helgelse
med Guds ord leder enligt Laurentius Petri till vissa konsekvenser som
skiljer sig frdn den romerska vigningens konsekvenser, ty denna smorjel-
se med Guds ord ger mdnniskorna majlighet att “ldra kinna Gud, vndfa
syndernas férlatelse genom tron p& Kristus och komma till den eviga
saligheten”.

Detta var enligt Laurentius Petri kyrkmidssoevangeliets ritta innebord
ochsd borde ocksé den romerska kyrkan ha uttytt det och visat “folket till
sddana salighet, det dr, till den rédtta och rena ldran i det heliga evangeli-
et”. Men sa har man icke gjort, siger Laurentius Petri. ”Ja, the kunna icke
heller gorat, vtan umga dessforinnan med gickeri och gora ddrav en
besynnerlig hogtid och kyrkoprang, eftersom de ock deras kyrkor vigt
hafva, den ena i den helige mannens eller kvinnans namn, den andraien
annans”. Detta har enligt Laurentius Petri medfort tvenne konsekvenser,
ndmligen avguderi och missbruk av skriften, ty, sdger han, “allt det Gud
haver tillsagt och talat om sina levande kyrka, det ir alla kristna méinni-
skor, hava de vint och tytt in p4 husviggar och sten och trd”. Hir moter
alltsa precis samma tanke som hos Luther, d4 han talar om att sprida ut
Guds ord som vigvatten icke 6ver kyrkorummet utan 6ver den levande
kyrkan.

Som stdd for kyrkoinvigningen i den romerska medeltidskyrkan hade
man anfort gammaltestamentliga forebilder, framfor allt Salomos tem-
pel. Det blev darfor angelédget for reformatorerna att bemota detta och
forklara skillnaden mellan den judiska tempelinvigningen och den ro-
merska kyrkoinvigningen. Enligt Laurentius Petri var skillnaden den, att
Mose dgde en sdrskild Guds befallning, som horde samman med det
gamla testamentet, men att de kristna icke 4gde ndgon sddan befallning i
det nya testamentet. "Thet moste the (de pdviske) bekinna, att det var
befallat Mose, men vad kommer det dem vid? Hui taga de det till sig?”
For Mose gjorde déarfor denna Guds befallning “vigningen icke allenast
hirlig och stor utan ocksd nodtorftig, ty vad helst Gud befaller, 4ven om
deticke dr mer dn att taga upp ett halmstra frdn marken, sa skall det likvil
anses som en hérlig och kostelig ting”.
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For Luther fanns kyrkan, ddr ordet rent forkunnades och sakramenten rdtt utdela-
des, som Augsburgska bekdnnelsen uttrycker det. Kyrkan var alltsa den levande
Jforsamlingen omkring sin segrande Herre. Ddrfor stortades ocksa paven och hans
biskopar, kardinaler och munkar i helvetesgapet.
Lukas Cranach d.y., Das Abendmahl der Evangelischen und der Hol-
lensturz der Papisten, Ulm 1540. Ur Geisberg, Der deutsche Einblatt-
holzschnitt 9:29.
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Enligt reformatorisk uppfattning var kyrkorummet av underordnad betydelse. Det
var ett rum for forsamlingens gudstjinst. Det var den levande forsamlingen, som
lyssnade till ordet, mottog dopet och nattvardens brid och vin, som var den verkliga
kyrkan.
Maining i Torslunde kyrka pa Sjdlland, dr 1561. Ur Fabricius, Dan-
marks kirkehistorie 2:1 5.216.
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For den begynnande ortodoxin kom nattvardens helighetskaraktdr att betonas pa
predikans bekostnad. Hir har ordet placerats i bakgrunden som text pa altartavian
omkring den korsfdste.

Altartavia i Landet kyrka pa Lolland, 1582. Ur Fabricius, Danmarks
kirkehistorie 2:1 s. 296.
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zon, Catechismus 1594 bl. Zz ij r.

Med ortodoxins uppfattning av nattvardens helighetskaraktdr blev kommuniondu-
Ur Peder Laurit

kar ater nodvdndiga vid nattvardens utdelande.
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Men Salomos tempel forsvinner darfor icke ur blickféltet, tvart om var
det forebilden for det nya tempel, som Gud upprittade i nytestamentlig
tid. Laurentius Petri utreder detta i KO 1571: ”Kyrkior kunne wij Christ-
ne icke heller vmbara, dndoch thet dr een annor skddl med the Kyrkior
som wij Christne haffue, an medh Juda Templet, hwilket Scrifften kallar
Gudz hws, meer for then skul, at thet war een Figur til thet sanna Gudz
hws, nemligha, then helga Christeliga Forsamblingen, som ir thet retta
och sanskylligha Gudz Tempel, an at Gudh ther retteligha boo skulle,
sdsom S Staphan noghsampt forklarar, Ty wara Kyrkior dro icke nagor
sddana Figur, vthan the dro almenneligh Hws och sasom Scolar, ther
Christet folck kan forsamblas, och bliffua obehindrat vnder skwr och
teckio, sa lenge the hora Gudz ord, vndfd Sacramenten, bidia etc.”

All slags vigning av kyrkorummet, av stockar och stenar, som man
sade, var darfor en direkt gudsforsmédelse, ty det fanns enligt Laurentius
Petri endast en kyrka som kunde vigas och det var den levande kyrkan,
som vigdes genom att Guds ord fick ingé i de kristna ménniskornas
hjartan.

Déarfér moter ocksd i KO 1571 direkt forbud mot kyrkoinvigning med
foljande ordalag: ”Effter thet then wiyelse som til Kyrkior, Kyrkegérdar,
och til thenna margahanda Kyrkioskrudh, Beldte oc annat sddant haffu-
er brukat warit, icke annat dr 4n menniskio pafund, oc haffuer tilfelle
giffuit til ganska stort misbruk, skal hon héar effter intet meer ther til
brukas.”

Diarmed hade alltsd hela fragan om skillnaden mellan profant och
heligt omréde avforts ur debatten och ersatts med ett funktionstdnkande.
Kyrkobyggnaderna dgde ingen egen helighet men de var nddvindiga for
den kristna férsamlingens liv, for predikan, nattvard och bon. Vigningen
hade forsvunnit men kyrkobyggnaderna kunde icke avvaras, da de fyllde
en nddvindig funktion for en levande forsamling.

3.2 Kyrkofridsbrott och dteroppnande av kyrka

D4 friden i kyrka eller pd kyrkogard brots genom véldsbrott av olika slag
under medeltiden, dkades botesbeloppen och de utkrdavda straffen och
graderingen var beroende av de olika helgade sfarer som fanns med
altaret som centrum. Kyrkan och kyrkogarden méste dessutom renas och
aterinvigas.

Med den reformatoriska synen pa invigningen var givetvis varje form
av dterinvigning som innebar ett helgande av nagot som profanerats princi-
piellt oacceprabel. Diaremot kunde man mycket vdl behalla 6kade straff-
satser for fridsbrottet. Detta blev ocksé den svenska 16sningen.

Under Georg Normans tid avgjordes 1541 ett méal om slagsmél pa
kyrkogard. Regeringens sekreta rad fastslog saledes att straffen enligt
gallande lagstiftning skulle utkrdvas men att kyrkobalkens foreskrifter
om kyrkogérdsrening icke skulle tillimpas: ”Dock ingelunde medt nag-
hen kirckegardzwigning och annat sligt swermerij”. Detta innebar dock
icke att man icke skulle visa omvardnad om kyrkogérden. Det ovan-
namnda utslaget fortsdtter namligen: ”The gamble forfddre och doctores
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haffue kallat kirckegardene theris Slapekamrar eller huilosenger, som
warde vppé then yterste dagen vpstandendes och schole mdta Herren i
skyen och besittia schole medt honom then ewige dren, huarfore man
tilborligen schall holle kirckegarderne j wyrdning”.

Straffen och forfaringssittet da friden brutits i kyrka eller pa kyrko-
gérd reglerades ocksa i Vadstenaartiklarna 1552, en sdrskild stadga om
kyrkofrid 1554, KOF 1561 och KO 1571. Har méter en gemensam huvud-
linje. Okade botesbelopp for fridsbrottet fastslas och kyrkan skall sting-
as tills den brottslige forsonat sig med férsamlingen. Det ar alltsé inte
kyrkobyggnadens helighet som skadats utan forsamlingens gudstjansifrid.
A andra sidan bor man icke forakta gudstjanstrummet, eftersom det 4r
fraga om en plats for forsamlingens gudstjanst. Darfor ar det illa gjort "at
wandéhra och forachta sidane rum, som skickade dro til Gudz prijs och
dhra” och darfor bor ocksé den brottslige falla pa kna vid kyrkodérren
och bedja om néad samt “forlijkar sig med forsamblingen . .. thet hon
(forsamlingen) hafwer nutit honom ondt &t, och mist fér hans skuld mes-
sor och predijkan: och bekidnner sig hafwa illa giordt, thet han sddan
styggelse har astad kommit”.

Enligt Laurentius Petris KO 1571 skulle prosten darefter halla en pre-
dikan till folket om att avstd fran slagsmal och annan otillbérlighet i
kyrkan, varefter man endast skulle sjunga litanian och avsta frén alla
andra ceremonier, vilket Laurentius Petri uttrycker pa sa sitt, att det icke
ar "aff nddenne, at man genom twettan och the monga andra vnderliga
ceremonier (som vnder the pdweska haffuer warit sedh) them skédrar pa
nytt, ty sddant haffuer ock en ond smack effter hednisk wantroo”.

Stangandet av kyrkan sammanhénger alltsé inte med att kyrkan férlo-
rat sin helighet, vilken skall atergivas, utan med att den vanirats, dvs
brukats for ndgot annat dn det, vartill den var avsedd. Renandet av kyr-
kan tillgick darfor inte med sdrskilda ceremonier som avsag kyrkan, utan
genom den brottsliges syndabekédnnelse, alltsé genom ett renande av den
levande kyrkan.

3.3 Reformationens ceremoniuppfattning och
kyrkoinvigningen

Da det gillde den ceremoniella utformningen av gudstjdnsterna spelade
reformationens ceremoniuppfattning en grundldggande roll. / princip var
alla ceremonier fria, eftersom det endast var frdga om yttre former, som
skulle dskadliggora evangeliet. En viss gudstjanstform kunde darfor ald-
rig vara absolut. Men detta innebar samtidigt inte att alla ceremonier var
likvdrdiga och reformatorerna skilde darfor mellan tre olika slag av cere-
monier: nodvindiga, frivilliga och forkastliga.

Under striden mot kalvinismen i Sverige pd 1560-talet sammanskrev
Laurentius Petri en skrift med titeln: ”Om kyrkostadgar och ceremonier,
hurudana och vilka man uti en kristelig forsamling bruka ma eller ej”.
Den bér artalet 1566 men befordrades icke dé till trycket. Nar Laurentius
Petris svdrson Abraham Angermannus under den liturgiska striden som
landsflyktig undan Johan III befann sig i Tyskland, l4t han i Wittenberg
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ar 1587 denna skrift utgé av trycket och anvédnde den i kampen mot den
liturgiska rorelsen. Har moter just den ovan anférda tredelningen av
ceremonierna i nédvandiga, frivilliga och forkastliga.

Till de nodvindiga ceremonierna riknas alla stadgar och ceremonier,
som hor till en god ordning, s att allt i forsamlingen kan ske tukteligen
och med skickelighet. Som exempel pé detta anger Laurentius Petri alla
rdttsinniga ordningarom tider och platser, ndr och var kristna manniskor
skall forsamla sig att hora Guds ord, dvs helgdagar och hogtidsdagar, da
man kommer samman till predikan eller annan gudomlig handel i de
rum, som dartill 4r avsedda, sasom kyrkor etc. Dartill hor ocksa stadgar
om kyrkans personer, praster och andra, deras underhall etc, olika slags
hus sdsom prastgard, laga hus, klockarehus etc. Likasa om andra byggna-
der, som kristna manniskor bor underhélla sdsom skolor, bibliotek etc.
Likasd byggnader for fattiga, sjuka, halta och blinda samt begravnings-
platser m m.

Vid sidan om dessa allménna ordningar hor ocksé till de nédvidndiga
ceremonierna sdtt och formuldr for olika slags gudstjansthandlingar, dvs
predikan, dop, nattvard, sjukbesok, begravning, uppenbar skrift, ordi-
nation, vigsel etc. Om man inte hade dylika faststdllda formulér utan var
och en skulle g tillviga som honom baist tycktes och som det rakade sig
for honom falla, dvs i dag s&, i morgon pa ett annat sitt, skulle ddrmed
uppsta inte bara oskickelighet utan dven stor forargelse och tvedrakt
forsamlingarna emellan.

For det tredje hor till dessa nodviandiga ceremonier allt det som i for-
samlingen Aor till tukt och drbarhet, dvs att de kristna ifrdga om predikan,
dop, nattvard etc brukar gudeliga athavor, soker sig till kyrkan i rtt tid,
héller sig stilla och tysta, icke lamnar kyrkan under pagadende gudstjinst.

Dessutom finns en rad apostoliska stadgar och rad, som riknas till
dessa ceremonier, liksom senare stadgar som med orétt bar deras namn
men dnda kan vara goda, sdsom t ex upprdkningen av de kanoniska
bibelbockerna, eller att visitation skall hallas en gang arligen, eller att
koncilier och synoder skall hédllas, da tvist uppkommer i religionen. Lika-
sa att allt som sker i forsamlingen skall ske pa folkspréaket.

Som en sammanfattning av dessa nddvédndiga stadgar och ceremonier
i forsamlingen forklarar Laurentius Petri, att alla dessa stadgar i och for
sig dr fria och villkorliga ting, vad betréffar den invértes manniskan, som
i sin salighetssak endast kan ritta sig efter blotta Guds ord och evangeli-
um, men trots detta kan en kristen forsamling inte undvara dem for
utvirtes tukt och hovliga seders skull.

Det andra slaget av ceremonier ar enligt Laurentius Petri de villkorliga
ceremonierna, dvs de frivilliga. De kan mycket vdl brukas i en kristen
férsamling men de kan ocksd undvaras och s snart de genom nagon
skadlig mening blir oldampliga, s& blir de i stdllet for frivilliga i hogsta
grad skadliga och de kommer d i stdllet att tillhora det tredje slaget av
ceremonier, de forkastliga.

Till dessa frivilliga ceremonier hor framfor allt kyrkoskrud och kyrko-
bonad. Dessa ceremonier kan mycket vél brukas bara de inte anses hora
med till syndernas forldtelse. Hit hor enligt Laurentius Petri allahanda
belédte och tavlor, bdde malade och skurna, som brukar finnas i kyrkorna.
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Misskldder dvs humerale, alba, cingulum, manipel, stola, dalmatika,
casel, sandalia, succintorium, tunica, chirotecae, mitra eller kloffhatt,
ring (biskopsring), kryckia (krdkla), sudariolum, pallium. Och detta allt
med étskillig farg och form. Hit hor ocksd chorkappor, roklin, altarkli-
der, gyllene och silverne massokaril, monstrans, ciboria, chrismokaar,
helgedomakar, rokelsekar, vigvattenskar, amplar, cimbler, klockor,
mongehanda klockeringning till tiderna, vphaldsringning, sjélaring-
ning, manadsringning, klamtning. Likasd mangahanda ljus, nidmligen
kyndelsmissoljus, hallelujaljus, kristningaljus, brudaljus, kyrkogangs-
ljus, alla slags offerljus, storre och smérre, som dgnas Gud och helgonen.
Ljusstakar, blosstakar, ljuskronor, requiem runt omkring med ljuspipor,
fanor, kyrkopall, fastedukar, belitetidckelse eller fastokldder, orglar etc.

Hit hor ocksa en mdngd ceremonier, som brukats i kyrkan, pa kyrko-
gérden eller eljest pa stora hogtider sdsom kyndelsmissodag, askonsdag,
palmsondag, skértorsdag, langfredag, paskafton, paskdag, S Marcus
dag, stora gangdagar, pingstdag, kyrkméssodag, helga lekamens dag,
festum reliquarum, vilka forsiggatt med processioner och annat. Frin
dessa maste man dock undantaga the ochristeliga mongahanda creaturs
beswirjelse och wiyelse”, som hor till det tredje slaget ceremonier.

Till dessa ceremonier hor ocksd en mangd av dem som i den romerska
kyrkan tf6ljer nattvardens bruk. Vid sidan om alla sénger, ldsningar,
kollekter och boner finns emellertid enligt Laurentius Petri manga
“vnderliga 4thdffuor” med bugande, knifallande, kyssande, korsande,
rokande, vindande, upphdjande, viftande. Hir hdnvisar Laurentius Pe-
tri till Vilhelm Durandus’ liturgiska riktlinjer. Enligt dessa skulle en ro-
mersk katolsk prast, som ville rétt forrdtta en méssa och bevara sitt sam-
vete, i médssan gora 8 knéfall, 13 kndbojningar, 13 gdnger kyssa altaret, 25
ganger sla korstecken, 2 ganger sitta, 2 gnger roka, 2 gdnger blunda ad
memorias vivorum et defunctorum, 3 ganger vara tyst, 5 gdnger vinda
sig, 2 ganger hoja och vifta, en gang flikta med paténen, en gang stryka
sig pa brostet med paténen, en gang slé sig hart for brostet nédr han siger
Nobis med hog rost, 7 gdnger hiélsa folket, en géng kyssa brodet, 2 gdnger
flytta méssboken, forst fran soder till norr och sedan tillbaka igen, etc.

Alla dessa ceremonier som hor till gruppen adiafora, dr villkorliga
ting, som mycket vil kan brukas, om de befrias fran falska férestdllning-
ar och det missbruk som funnits under den “paveska” tiden.

Det tredje slaget ceremonier ar sidana som icke kan brukas i en kristen
forsamling, darfor att de gdr tvirt emot Guds bud. De ir av denna anled-
ning “vederstyggliga och icke villkorliga”. Till dessa férkastliga ceremo-
nier hor en médngd exorcismer eller besvirjelser, vigningar, tvittningar,
dop och smorjelser, som brukats under paven och dnnu ir i bruk, till
mangahanda skapade ting, sdsom besvirjelse och vigning till atskillig
olja, ndmligen oleum infirmorum (f6r de sjuka), energumenon, oleum
cum balsama, som man ocksa kallar chrisma, oleum sanctum, som man
kallar catechumenorum, besvérjelse och vigning av olika slags salt, olika
slags vigvatten, olika slags ljusvigning, vigning av kvistar, som man kal-
lar palm, vigning av eld, olika slags aska, kalk, sand och vin, in dedicatio-
ne ecclesiarum et altarium, vigning av kyrkor, kloster, kapell, kyrkogar-
dar, altare, altarstenar, kors, beléte, tavlor, masskldder, kalkar, paténer,
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korporale, helgedomakar, rokelse och rokelsekar, dopelsekar eller fun-
tar, klocktorn eller staplar, klockor som de paveska dopa och smorja
brukandes dartill faddrar, munkvigningar och nunnevigningar, beginers
och deras kladers vigning, pilgrimers och deras stavars, skdppors, dryck-
eshorns vigning, vigningar av nét, not och allahanda fiskeredskap etc etc.
Ty s& runda hava de paviske varit med denna vigning, att vadhelst man
begirt den till sdsom hus, gardar, dker, dng, skogar, brunnar, kéllor,
sjoar, dlvar etc, strax har man den bekommit.

Allt sadant dr for Gud en vederstygglig ting och efter skriftens grund
alldeles olidlig, ja, man tager sig fore att konsekrera och med besynnerlig
ord, besvirjelseformler, boneformler, tecknande och korsande, smor-
jande och stinkande viga kreatur till nagrahanda bruk till vilket de icke
ar skapat, icke heller genom Guds ord och klara befallning dvernaturli-
gen forordinerat. Allt detta dr intet annat dn avgudisk trolldom. Ty vad dr
det annat @n trolldom, d& man tager nagot av skriftens ord och giver det
at tinget utdver dess egen gamla natur en ny och fraimmande natur och
kraft.

De taga till sig brod, salt eller vad de vilja, dar 6ver gora de ménga kors
och ldsa Guds ord, sdsom de sdga med ritta, ty de bruka Fader var, Hell
Maria, Kristi namn; fodelse, dod, sju ord etc, Kristi spikar etc etc och
avsluta sd sin vilsignelse sd som kyrkans allmédnna bruk ar: I namn fa-
ders och sons och den heliga Andes, med tackande och korsande. Sedan
giva de bort eller sdlja det fortrollade brodet eller saltet och séga att den
som mottager det far helsa och helbregdo, god lycka, beskarm etc bade
till folk och fé. Detta dr avguderi och tvdrt emot Guds ord.

Laurentius Petris utredning om kyrkostadgar och ceremonier, som
ovan refererats dr utomordentligt belysande for fragan om kyrkobyggna-
derna och deras bruk. 7ill de nodvindiga ceremonierna och ordningarna
hor salunda kyrkor och kyrkogdrdar. Till de frivilliga hor kyrkornas inred-
ning och liturgiska kldder. Till de forkastliga slutligen alla slags vigningar
avy foremal och darfor ocksa kyrko- och altarvigningar.

3.4 Ibruktagande av kyrka genom gudstjdnst med
predikan

Reformatorernas stora problem var inte i forsta hand byggandet av nya
kyrkor utan nedlidggande och avskaffande av overflodiga kyrkor men
detta innebar inte att inga nya kyrkor byggdes och da sa skedde madste
man ta stillning till pa vilket sitt de skulle tas i bruk. Luther stélldes infor
detta problem, dé slottskapellet i Torgau 1544 skulle tas i bruk och han
sjilv skulle ansvara for denna akt. Hans stédllningstagande kom att bli
vagledande for den lutherska reformationen.

I sin predikan utgick Luther frdn det romersk katolska invigningsritu-
alet men tillimpade dess ceremonier symboliskt pd mdnniskans gudsfor-
hdllande. Detta var i och fér sig ingen nyhet. Redan under senmedeltiden
fanns det utarbetade andaktshandledningar for den som ville uppleva
invigningen i sitt eget hjirta och de medeltida kyrkméssopredikningarna
anknoét ocksa till detta monster.

En saddan senmedeltida svensk andaktshandledning finns bevarad i
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KB A 9 och den fdljer de sex huvuddelarna av kyrkoinvigningsritualet.
Det forsta som biskopen gor 4r att han “stdnker ok witer wiggiana mz
wigdhe watneno”. Detta skall man tillimpa p4 sitt eget hjirta och samve-
te, som man skall stinka med tararnas vatten och syndabéttringens svett.
For det andra skriver biskopen det grekiska och latinska alfabetet i kors-
form pé kyrkogolvet. Detta skall man tillimpa s4 att man skriver budor-
den i sitt hjarta. For det tredje skriver biskopen 12 kors pa kyrkviggarna.
P& samma sitt skall man skriva kors i sitt hjarta och tinka pé Jesu dod
och pina. For det fjarde satter biskopen brinnande ljus vid varje kors. P4
samma sitt skall Gud ocksa tidnda ljus i médnniskans hjirta, sjil och
samvete. Det femte ér att biskopen smérjer de tolv korsen med chrisma.
Detta kan tillimpas som den helige Andes ndd i sjil och hjirta. Det sjitte
slutligen ar biskopens vilsignelse dver kyrkan och folket. S& gor ocksa
Gud med den minniska som levat efter detta réttesnére. Han ger henne
evig vilsignelse.

Missutlaggningsformen var utomordentligt vanlig under medeltiden
och en utldggning av kyrkoinvigningsritualet enligt samma monster ir
helt i dverensstimmelse ddrmed. Det dr dirfor foga férvanande att Lu-
ther direkt anknyter till denna form men han utnyttjar formen for det
reformatoriska budskapet.

“Det dr vi som skall inviga detta hus,” sdger Luther, “icke jag, utan ni
skall tillsammans med mig gripa tag i vigvattenskvasten och rokelseka-
ret, pd det att detta nya hus mé sé inrittas, att intet annat sker hir inne, dn
att var kire Herre sjdlv talar med oss genom sitt heliga ord och vi 4 andra
sidan talar med honom genom bon och lovséng. Fér att nu denna invig-
ning skall tillga pa ratt sitt (inte som i den pavliga kyrkan med biskops-
chrisma och rékelse, utan enligt Guds befallning och vilja) skall vi borja
med att héra och handla med Guds ord.”

Detta utgdr Luthers inledning till den vanliga gudstjdnsten med den
ordinarie predikoperikopen, 6ver vilken Luther ocks i vanlig ordning
predikade. I slutet pa predikan gick han emellertid ndrmare in pa dagens
ibruktagande av kapellet. Han tog dérvid upp fragan om vad det ur
evangelisk synpunkt egentligen innebar att helga eller viga dagar, tim-
mar eller veckor. Detta innebar namligen icke att dessa dagar tillades
négon sarskild helighet utan ett tillfélle for forsamlingen att héra Guds
ord, dvs att man framfor allt skulle dd predika Guds ord rent och klart.
Detta var enligt Luther det rétta sattet att halla helgdag och att inviga
platser och kyrkor och det var ocksd pd detta sitt, som han dmnade
inviga kapellet i Torgau.

Predikodmbetet dr, sdger han, den vigvattenskvast i vilken vi alla skall
gripa tag och str6 ut Guds ord f6r att ddrmed vilsigna och helga oss och
andra. For det andra skall vi sjdlva gripa fatt i Guds ord i vara hjirtan och
ddrmed besténka oss sjdlva. For det tredje skall vi sedan vi spritt ut Guds
ord gripa till rokelsekaret dvs i bénen anropa och tillbedja Gud. Forbo-
nen for kyrkan, som dérefter foljer, dr en bon till Gud att han matte hélla
detta hus rent sd att Guds ord dér forkunnas och djdvulens falska lira ej
far orena det genom sin I6gner.

Enligt reformatorisk uppfattning skulle sdlunda en nybyggd kyrka tas
i bruk med en vaniig forsamlingsgudstjinst med predikan.
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4 Kyrkoinvigningens aterkomst under 1600-
talet

4.1 Den teologiska motiveringen for kyrkoinvigningens
aterkomst — skillnaden mellan profant och heligt

4.1.1 Nattvardsldrans utveckling och konsekvenser.

De tidigare lutherska reformatorerna hade starkt understrukit, att visshe-
ten om Kristi ndrvaro byggde endast pa Kristi eget 16fte. Det var endast
darfor att Kristus sjdlv hade utvalt och instiftat nattvarden som en motes-
plats mellan sig och sina ldrjungar, som kommunikanten kunde dga viss-
het om att dir mota Kristus. Genom sin delaktighet i skapelsen fanns
Kristus visserligen i alla ting, ubikvitetslaran, men han hade sjilv utvalt
just nattvarden som métesplats. Utanfor bruket skulle ddrfor nattvardse-
lementen behandlas som vanligt bréd och vin och inte tillbedjas eller
forvaras som heliga foremal.

I och med ortodoxien sker en markant forandring av detta betraktelse-
sitt. Pristens konsekration dr inte lingre en forkunnelse for forsamling-
en utan en forutsittning for Kristusmotet. I vissa reformationskyrkor
hade forsamlingen deltagit i instiftelseordens ldsande som en konsekvens
av Luthers uppfattning att instiftelseorden var l6ftesord, som gav kom-
munikanten visshet om Kristusmotet. Pa somliga platser forbjods detta
medlidsande direkt t ex i Lund 1597, pd andra var man beredd att tolerera
det endast under forutsittning att det klart understroks, att det endast var
pristen som konsekrerade och att forsamlingens deltagande var en fraga
om forsamlingens andakt.

Konsekrationen kom déirigenom att betraktas inte bara som ett Kris-
tusmote utan som en direkt forvandling av de jordiska elementen till
himmelska ting. Ddrmed uppstod ocksé problem med Luthers betoning
av att nattvardselementen var en motesplats med Kristus endast under
sjidlva bruket. Man borjade darfor att diskutera, hur linge férvandlingen
rickte och hur man skulle handhava de dverblivna elementen.

Forestillningen om att Kristusndrvaron var lokaliserad till elementen
dven efter kommunionen skapade en rad problem under 1600-talet. I
Wittenberg t ex vidtog man sdlunda utomordentliga dtgérder for att ga-
rantera att den lokaliserade heligheten i en konsekrerad oblat, som icke
kunnat fortiras av den sjuke vid en sjukkommunion, verkligen forinta-
des. Man uppldste den dirfor i vatten och hallde ut vétskan i rinnande
vatten.
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Ett annat sddant askadligt exempel fran Tyskland under 1600-talet
gillde en pojke, som smusslat undan en oblat vid nattvardsgangen for att
anvinda den i magiskt syfte. Han upptacktes och problemet uppstod, hur
man skulle forfara med den lokaliserade heligheten i oblaten. Man till-
fragade en rad teologiska fakulteter och teologer, vilka alla i sina 16s-
ningsforslag utgick fran den lokaliserade heligheten, som det géllde att
oskadliggora. Bland forslagen ingick offentligt brinnande av oblaten
eller efter upplosning i vatten uthéllande i en rinnande flod. Det sist-
ndmnda forslaget avvisades for att man inte dirigenom skulle 4 en hel-
gad flod.

Det ar alltsa alldeles tydligt, att nattvardsldrans utveckling dter fort in
tankarna pd skillnaden mellan profant och helgat.

4.1.2 Gamla testamentets forstarkta stidllning

Luther hade starkt understrukit att det nya testamentet for de kristna
avlost det gamla testamentet. Det gamla testamentet var en lagbok och
rattesndre for judarna men i och med att Kristus kommit gillde inte
lingre Gamla testamentets bud och foreskrifter. I stillet skulle man lisa
Gamla testamentet som en profetia om Kristus. Dirfor fastslog Luther
att bibelbockernas virde kunde graderas efter hur mycket de “drev Kris-
tus”. Dédrigenom kom Moselagen att férlora sin giltighet som rittesnore
for de kristnas liv och darfor ocksa som underlag fér domstolarnas straff-
utmaitning.

Tio Guds bud utgjorde dock en sammanfattning av den naturliga la-
gen, som var giltig under alla tider och hos alla folk. P4 en punkt var dock
tio Guds bud icke i 6verensstimmelse med den nya uppenbarelsen ge-
nom Kristus. I Gamla testamentets tio Guds bud fanns det nidmligen ett
som férbjod avbildning av Gud, det s k bildférbudet. Detta var enligt
Luther satt ur kraft genom att Gud sjédlv genom att sinda Jesus hade givit
de kristna en bild av Gud. Luther strok dérfor detta bud och delade ett av
de andra i tvé sa att summan trots allt blev tio.

Under ortodoxin dndrades denna uppfattning av Gamla testamentet.
Det uppfattades nu som giltigt pa ett helt annat sitt 4n vad Luther gjort
och de gammaltestamentliga straffbestimmelserna kom i manga fall att
direktinarbetasi gillande lagstiftning. Men dérav féljde ocks4, att berit-
telsen om Salomos tempel och dess invigning i Gamla testamentet inte
lingre uppfattades bara som en “figura” till den kristna férsamlingen
utan som en gudomlig foreskrift for kyrkobyggnadens invigning.

4.2 Kyrkoinvigningsritualens framvaxt under 1600-talet
4.2.1 England

Redan i borjan av 1600-talet dyker kyrkoinvigningarna ater upp i Eng-
land men nu fanns ingen auktoriserad form fér dem. Dirfor utarbetade

biskop Andrewes ar 1620 ett sérskilt kyrkoinvigningsritual, som bér ganska
tydliga spar av hans egna spekulationer utan direkt anknytning till ldre
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kyrklig tradition. Huvudtanken ar emellertid densamma som moter i
dldre kyrkoinvigningsritual, att skapa en helgad plats for Guds helighet.

Efter Psalt 24 som innehaller nyckelorden: ”Jorden dr Herrens och allt
vad ddrpd dr” samt uppmaningen "Hoj, ni portar, era huvuden, h6j dem,
ni eviga dorrar, for att drans konung ma dra dit in” féljer Davids bon i 1
Krén 10 ff som innehéaller orden: "Herre, var Gud, alla dessa gdvor som
vi har anskaffat for att bygga dig ett hus &t ditt heliga namn — fran din
hand har de kommit, och ditt ar alltsammans”.

Darefter foljer en bon till den heliga treenigheten att Gud ville motta-
ga, helga och vilsigna platsen till en helig plats (Sanctuary) for den allra
hogste och den levande Gudens kyrka, sa att den blir ett Guds hus for
honom och for ménniskorna en vag till himmelen. I procession gick s
biskopen runt kyrkan och lade sin hand pé dopfunt, predikstol och ambo
samt nattvardskdrlen pd altaret med bon om att de matte bli helgade
foremél i Guds hus. Sedan foljde boner pé platsen for vigsel, begrav-
ningsgudstjanst samt kyrkogard. Slutligen sammanfattades allt i en bon i
helgedomen om att denna plats métte bli helgad genom den helgande
kraften av Guds helige Ande.

Akten fortsatte med Morning Prayer, i vilken ingick en lang bon om
kyrkans avskiljande for olika helgade dndamaél samt avslutades med
nattvardsmassa. Kollektbonen mynnade ut i en bon for forsamlingen
byggd pd den tidigare reformationens grundtanke, att forsamlingen var
den kyrka som skulle vigas: "consecrate us into an holie Temple unto
thine own self, that thou dwelling in our hearts by faith, we may be
cleansed from all carnal affections, and devoutly given to serve thee in all
good works”.

Det dubbla mdnstret speglas ocksé i de valda texterna. Som episteltext
ingar salunda | Kor 3:16: "Forstar ni inte att ni 4r Guds tempel och att
Guds ande borier?” och som evangelietext Jesu tal p4 tempelinvignings-
festen i Jerusalem enligt Joh. 10:22 ff men dessa texter avslutas med Salo-
mos bén vid invigningen av Jerusalems tempel | Kon 8:27 f samt 2 Krén
7:12—16, de texter som under medeltiden anvédndes som bibelunderlag
for kyrkoinvigningen.

Akten dr byggd som en boneakt med bon till Gud att han ville helga
byggnaden och dess foremal. Sa sker det officiella konstaterandet av att
konsekrationen dr fullbordad. Biskopen sitter sig pa sin biskopsstol,
signerar ett aktstycke om konsekrationen och ldgger det pa altaret med
orden: ”Offero hictibi, O Beata Trinitas, Ecclesiam iam Tuam et Nomini
Tuo consecratam . ..”

Ungefdr tio ar senare eller 1631 utarbetade biskop Laud av London ett
kyrkoinvigningsritual. Invigningsformuldret gillde Catherine Cree
church i London, som biskop Lauds foretradare hade ateruppbyggt och
tagit i bruk utan nagon fornyad konsekration.

Nir Laud blev biskop av London, lat han instédlla all gudstjansti denna
kyrka, till dess den hade aterinvigts av honom sjdlv. Invigningsritualet
finns inte bevarat men Laud uppgav sjdlv att han forklarade platsen helig
i Faderns, Sonens och den helige Andes namn. Han understrok ocksa, att
de platser och ting, som avskilts till Guds tjanst 4gde en sdrskild helighet.

Mot biskoparna Andrewes’ och Lauds hiavdande av kyrkobyggnadens
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statiska helighet i den anglikanska ortodoxin opponerade puritanerna
och understrok i 6verensstaimmelse med den tidigare reformationen, att
kyrkobyggnaden i och for sig icke dgde nagon helighet utan att denna
knots till den gudstjénstfirande forsamlingen, eller som Laud négot ud-
digt uttryckte saken, att platsens helighet vandrade in eller vandrade ut
tillsammans med forsamlingen.

Biskoparna Andrewes’och Lauds kyrkoinvigningar var inga undantag
under den anglikanska ortodoxin. Redan 1610 hade biskop Barlow i
Lincoln forrattat en dylik invigning och dven Lauds foéretrddare i Lon-
don biskop Georg Monteigne hade forrdttat en sddan invigning redan
1622. Efter dem kan ocksa kyrkoinvigningar under 1600-talet belaggas i
manga stift i England.

4.2.2 Tyskland

Men det var inte bara i England, som kyrkoinvigningarna kom tillbaka
under 1600-talet. Aven i det evangeliska Tyskland méter vi dem under
ortodoxins tid med precis samma grundprincip. [ den ena lutherska kyr-
koordningen efter den andra infordes salunda sédrskilda bestimmelser
for invigning av kyrkor. I Calvoers sammanfattande liturgik 1705 for-
klaras ocksa att de heliga byggnaderna i de protestantiska kyrkorna kon-
sekreras genom hymner och boner efter Salomos och Serubabels exem-
pel och enligt géllande lag. Didrmed hade man alltsd ater anknutit till
Salomos tempel men inte pa reformatoriskt sdtt som en “figura” for den
kristna forsamlingen utan som en direkt efterbildbar och nédvéndig fore-
bild, ett slags skriftbevis for invigningarnas ndédviandighet.

4.2.3 Sverige

Aven i Sverige skulle kyrkoinvigningen aterkomma under ortodoxins
tid. Laurentius Petri hade i KO 1571 forbjudit invigning av kyrkor men
redan i KOF 1608, som utgdr en bearbetning av KO 1571, hade férbudet
mot kyrkoinvigningar strukits. I de KOF som utarbetades under 1600-
talet infordes ocksa foreskrifter for hur nybyggda kyrkor skulle tasi bruk
eller invigas. Bidde den gammallutherske biskopen i Vésteras Olof Laure-
lius och den ortodoxe biskopen i Strdngnds Eric Emporagrius var éver-
ens om att invigning av nybyggda kyrkor skulle dga rum.

I sitt KOF 1650 har salunda Olof Laurelius infort ett sarskilt kapitel
”Om en nybygd kyrckios inwigning”, i vilket han understryker att ingen
gudstjanst skall 4ga rum i den nybyggda kyrkan, forr 4n den dr “ordente-
ligen ther til inwijgd”. Har dterkommer den gamla terminologin och
Laurelius betonar att kyrkorna "medh retta kallas Gudz huuss”. Syftet
med invigningsakten &r, att "thett huset til Gudz namns dra, genom hans
ord sungit och predikat, och genom bo6n och dkallan til Gudh, mé helgat
och wijgt warda”. Darfor skulle man "hierteligen och innerligen bidia
Gudh then aldrahogste, at han wille upfylla thetta rumet medh sin Helige
Andes nidrwarelsse och gafwor, och boija thenne forsamblingennes hier-
ta til sigh”. Helgandet av rummet sker dérefter i boneform, ddr man ber
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Gud at tu wille helga thetta rummet tino namne til ahra och férsam-
blingen til uppbyggelsse”.

Aven i sitt KOF 1660 har Eric Emporagrius infort ett sdrskilt kapitel
om kyrkoinvigning: "Huru Gudz tiensten skal forst begynnas uthi en
nybygd Kyrkia, hwilket man gemenligen kallar Kyrkiowigning” Grund-
mostret dr detsamma som i Laurelius forslag 1650. Enligt Emporagrius
skall akten ledas fran altaret, ddr "then som wigningen forréttar” héller
ett tal om den nybyggda kyrkan, varefter han vdnder sig mot altaret och
sdger: "Helig, Helig, Helig, Herre Gud Zebaoth, fulle dro himblarna och
jorden af tine harligheet. Opfyll och nu medh tina heliga dro och hérlig-
heet thetta titt huus och alla tina christtrognas hierta for titt heliga
nampns skull, Amen.” I vigningsbonen heter det ocksa: "Helga tu allena
thetta nybygda huset, som tigh och titt nampn till 4hra upsatt dr”. Efter
Fader var vilsignar biskopen eller den som fungerar i hans stélle bade
kyrkobyggnaden och forsamlingen: "Herren Gudh, hwilken ingen lijk
ar, hwarken ther uppe i himmelen, eller hidr nedre pd jordenne, han
uthgiute sina barmhertigheet och milda godheet 6fwer thetta sitt huus,
som till hans nampns dro upbygdt dr: han wélsigne ock hela férsambling-
eni. e
Syftet ér alltsd detsamma som under medeltiden — att skilja mellan
profant och helgat omrdde — men formen dr en annan. Emporagrius tar
salunda direkt avstdnd fran “thet levitiska séttet medh offrande och an-
dra serdeles ceremonier” och betonar i stillet att man skall folja “thens
helige apostelens ldra och troo, som sédger: Alt thet Gudh skapat hafwer
warder helgat genom Gudz ord och bonen.” | Tim 4:5. Darfor sker ocksa
invigningen och helgandet genom textldsningar och bon.

I KL 1686 kodifierades ocksa den utveckling som dgt rum under 1600-
talet och bestaimmelsen inférdes att den nya kyrkan skall "sdsom ett
Gudz huus, helgas Herranom”. Grundformen dr ocksa densamma. Hel-
gandet sker genom Guds ord och bonen och det som helgas dr bade
kyrkorummet och férsamlingen.

Redan fore KL 1686 hade dock kyrkoinvigningarna tillimpats i prak-
tiken med utgédngspunkt fran de forslag som framlagts. Nar man byggde
Ulrika Eleonora kyrka i Stockholm, behdvde man sdlunda under mellan-
tiden en tillféllig gudstjanstlokal. Denna inreddes i andra vaningen av ett
trahus, som inkoptes for detta andamal. Innan detta tillfdlliga gudstjénst-
rum togs i bruk, invigdes det den 8 september 1672 av drkebiskop Lars
Stigselius. Nar sedan kyrkan blev fardig, utfardade Karl XI ett sarskilt
brev om att denna kyrka skulle “efter ett gammalt kristeligt bruk och
sedvédnjo ... Herranom helgas och invigas”, vilket ocksd skedde den 2
december 1688 av drkebiskop Olaus Svebilius.

Ett gott exempel pa denna uppfattning av kyrkobyggnadens helighet i
och for sig moter i Karl XI:s mycket stranga straffbestimmelser i en
resolution pé présterskapets besvdar om slagsmal, oljud och forargelse i
kyrkorna, 1680. Straffet for dylikt kunde namligen utstrackas dnda till
dodsstraff eller mycket hoga boter under motivering, att huset var Her-
ranom helgat och att den Hogstes dra bodde darinne”. Fragan fullfoljdes
senare fran Riga, dd man forfragade sig om dessa straff skulle utdomas
oberoende av om forsamling var ndrvarande eller ej och konungen svara-
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de den 19 juni 1693, att "Guds hus och kyrka ar Herranom helgat och de
som forse sig ddrinne ohelga dvenvél Herrens tempel, nar forsamlingen
ej ar tillstades som eljest”.

I Sverige f6ljer utvecklingen sdlunda samma grundmonster, som géll-
de under 1600-talet sdvdl inom anglikanismen som i den lutherska orto-
doxin. Det anglikanska inflytandet p4 den svenska utvecklingen kan
ocksé direkt beldggas. Nar biskop Gezelius d y som superintendent i
Narva i slutet av 1680-talet forrdttade invigningen av en ny kyrka efter
den 1681 nedbrunna kyrkan i Nyenskans ingér i hans tyska invigningstal
en direkt hanvisning till Richard Hookers stora arbete ”Of the Lawes of
Ecclesiastical Politie Eight Bookes”, som utkom i London 1676. Gezelius
har ocksd utformat sitt kyrkoinvigningsritual enligt Hookers anglikans-
ka grundmdnster, att kyrkorummet dels ar ett Guds hus, dels ett forsam-
lingens samlingsrum.
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5 Kyrkoinvigningens forandring under
1800-talet — invigning genom sarskild
invigningsformel

5.1 Den teologiska motiveringen for kyrkoinvigningens
fordndring — den fordndrade @mbetssynen

Den grundldggande orsaken till kyrkoinvigningsritualets forandring un-
der 1800-talet var den fordndrade synen pa kyrkans &mbete. Hér spelade
inflytandet fran romantiken en betydande roll. Som exempel kan de
tyska hogkyrkliga teologerna W. Lohe och Th. Kliefoth anféras. For dem
avgorande var att dmbetet var gudomligt instiftat och redan frdn borjan
bundet till bestdmda personer. Man kunde dérfor inte tala om ett allmént
dmbete som var givet at kyrkan. I stéllet var d@mbetet liksom kyrkan
synligt och framtrddde i bestimda personer. Att skilja p4 person och
ambete var en omdjlighet. Dérfor fick man inte heller sammanblanda
dmbetet och det allménna prastadomet. Har var det i stillet friga om tva
helt skilda ordningar. Att alla kristna var préster hade att gora med deras
personliga gudsférhdllande. Ambetet diremot var en tjanst 4t Ordet och
forsamlingen. Det var ett nodvandigt led i kyrkans organisatoriska bygg-
nad och hdrstammade direkt fran Gud.

5.2 Kyrkoinvigningsritualens fordndringar

5.2.1 Invigningsformeln

5.2.1.1 Danmark

Till de tidigare exemplen hor den hégkyrklige biskopen Fr. Miinters
aterinvigning av Petrikyrkan i Képenhamn den 14 juli 1816. I slutet av
sitt vigningstal forklarar han, att han i kraft av sitt heliga herdeimbete
viger altaret samt kyrkan pa nytt till kristen gudstjinst i Faderns, Sonens
och den helige Andes namn ("Und so weihe ich denn, Kraft meines
heiligen Hirtenamtes, diesen Altar, so weihe ich diese Kirche von neuem
dem christlichen Gottesdienst, im Namen des Vaters, des Sohnes und des
heiligen Geistes”). Till skillnad fran den tidigare traditionen, d4 kyrkan
invigdes genom gemensam bon till Gud om att han métte helga den, vigs
den av biskop Miinter i jag-form med hénvisning till hans dmbete.
Formuleringen av vigningsformeln var dnnu icke agendariskt bunden,
vilket innebar att Miinter anvdnde andra formuleringar vid sina kyrko-
invigningar 1826 och 1828. Ar 1828 aterinvigde han salunda slottskyrkan i
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Christiansborg. Invigningen infldtades i invigningstalet dar Fader var
parafraserades. I anslutning till bonen Tillkomme ditt rike sdger Miinter:
7og ligesom Du ville beskytte Din christne Kirke i alle Lande, i hvilke
Jesu Navn forkyndes, saa anraabe vi Dig ogsaa om Din Miskundhed
over den Danske! Forleen dens Laerere og Forstandere Din Hellig Aand,
Viisdoms, Mildheds, Kraftens Aand! Lad Lyset aldrig vorde formerket,
lad det skinne klarere Aar for Aar, og fremkalde i Alles Hierter dets Dig
velbehagelige Frugter. Velsign dertil Ordets Praediken! Allevegne! Ogsé
i dette Tempel, hvilket jeg nu i Dit navn, O Gud Fader, Son og Hellig-
aand, indvier til Din Paakaldelse”. Invigningen sker alltsi dven hér i
jag-form i den treeniges namn.

Tva ar senare 1828 invigde biskop Miinter den ateruppfdorda Vor Frue
kirke. Ocksé hér finns invigningsformeln inarbetad i invigningstalet, i
detta fall omedelbart fore Fader var. Sjélva invigningsformeln ar fordand-
rad till en av biskopen uttalad vélsignelse men jag-formen finns med i
invigningstalets beskrivning av hur invigningen skall ske: "thi nu vil jeg
tale de hojtidelige Ord, ved hvilke denne Kirke skal indvies, afskilles fra
al verdslig og alene bestemmes for hellig Brug. Og med hvilke Ord kunde
jeg vel vaerdigere indvie den, med hvilke Ord som kunde vaere Dig,
Evige og Uendelige, velbehageligere, end med Velsignelsens Ord?” Den
avslutande invigningsformeln lyder ocksa: ”Saa hvile da Velsignelsen
over dette Guds Huus; og den Saed, som udstrees her, baere de skjenne-
ste Frugter for Tid og Evighed!”

Miinters personliga utformningar av tre konkreta kyrkoinvigningar
blev ocksé av principiell betydelse for det handboksforslag, som framla-
des av biskop J. P. Mynster ar 1839. Har kombineras de tre ovanndmnda
16sningarna med varandra. Sjdlva invigningsformeln ér utformad i jag-
form med hdnvisning till &mbetsinnehavet: ”Saa indvier jeg da paa mit
Embedes Vegne denne Kirke i Navn Gud Faders, Sens og Hellig
Aands.” Direfter fortsétter biskopen: ”Jeg helliger og afsondrer dette
Rum fra Verdens Larm og fra al verdslig Handel, at Guds Neavn skal bo
deri, at her skal vaere et Guds Huus, her en Forgaard til Himleae”. Déref-
ter uttalas vilsignelse over kyrkans murar, predikstol, dopfunt, altare
samt menigheten med inledningsorden vid varje punkt: ”Velsignede(at)
Vasre i

Forslaget godkdandes icke som fast ritual for den danska kyrkan men
det kom att brukas som sddant vid en rad kyrkoinvigningar: Kronborgs
slottskyrka 1843, Johanneskirken pd Norrebro 1861 och Frederiksborg
slottskyrka 1864. Forutsdttningen var dock att konungen godkinde ritua-
let punkt for punkt fore anviandandet. Det drojde dnda till 1893 innan det
faststédlldes som officiellt ritual for danska kyrkan. Det urspruagliga hog-
kyrkligt-romantiska forslaget hade da Gverarbetats i grundtvigsk anda
men grundstrukturen var densamma och invigningsformeln var intakt
fransett smirre sprakliga justeringar.

5.2 1825 Sverige

Mynsters forslag 1839 kom att bli av direkt betydelse for d2n svenska
kyrkan. Det har salunda fatt ett direkt nedslag i HBF 1854. 1 den kom-
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mitté, som utarbetade forslaget, hade den lundensiska hogkyrkligheten
en betydande representant i professor E. G. Bring. Han har ocksa per-
sonligen dgt Mynsters HBF 1839. Det dr darfor helt naturligt, att Bring
med sina kontakter med Kliefoth och Lohe och den tyska hogkyrklighe-
ten kdnde sig ndra befryndad med Mynsters forslag.

Nér kommittén sjalv redogor for sitt arbete understryker den, att man
upplevt det som en svar brist, att HB 1811 saknar invigningsformel. Man
hade darfér "med radfragande af dldre och nyare kyrkoritualer” infort
en sddan. Det visar sig att forlagan varit just Mynsters ritual men detta
har modifierats till nairmare likhet med det svenska prastvigningsritualet.
Formeln dr salunda i jag-form liksom i Mynsters forslag. Men i stdllet for
att hdnvisa till ambetsinnehavet, dberopar biskopen liksom i préstvig-
ningsritualet ”den fullmakt, som mig i detta drendet betrodd ar”. For-
meln kom darfor att lyda: “och enligt den fullmakt, som mig i detta
drendet betrodd ér, inwiger jag nu detta tempel, i Fadrens och Sonens
och den Heliga Andas namn.”

Direfter uttalas vélsignelsen 6ver kyrkans murar, predikstol, dopfunt,
altare etc under starkt beroende av Mynsters forslag: "Wiélsignade ware
dessa murar, som skola genljuda af Herrans lof . ..”

Invigningsformeln kritiserades av Uppsala lagkyrkliga konsistorium,
som ansdg det "foga passande” att kyrkor invigdes med samma formel
som biskopar och prister. Inledningsorden av formeln dndrades darfor
redan i det bearbetade forslaget 1855, vilket sedan antogs av KM 1868.
Formeln fick ddrvid foljande lydelse: ”Och nu vare detta tempel helgat 4t
Herren till hans tjanst och dyrkan. Vilsignade vare dessa murar, som
skola genljuda av Herrens lov ...”

I sin Evangelisk-luthersk liturgik 1879 tar U. L. Ullman upp fragan om
invigningens innebodrd. Inledningsvis anknyter han till Augsburgska be-
kdnnelsens definition av kyrkan och skriver: "att der Guds ord och sa-
krament efter Herrens befallning férehafves och hans forsamling samlar
sig omkring dessa nddens medel, Herren der méter sin brud och skidnker
henne all andlig och himmelsk vilsignelse”. Detta dr ocksa den grund pé
vilken kyrkoinvigningen kan vila: "Néar nu Guds férsamling med dessa
Guds ord och l6ften for sina 6gon tillreder ett hus, ett rum och bestimmer
det till att vara en plats, der gudstjenst skall firas, der Guds ord och
sakrament skola utdelas och anammas, samt pa grund av Guds l6ften
anropar honom derom att han matte lata det rummets bruk till sddant
heligt indamal vara for forsamlingen vélsignadt, dd 4r hirmed detta hus,
detta rum invigdt, d vs det dr helgadt genom Guds ord och bon och ér
avsondradt fran privat och hvardagligt bruk for att nu anviandas for
kyrkans heliga syften.”

Vad detta innebér for synen pa kyrkobyggnadens helighet utreder ock-
s& Ullman. Han skriver: "Det dr séledes icke s, att kyrkobyggnaden i
och for sig blir genom invigningen gjord helig och ren frén att férut hafva
varit oren — hvarken det ena eller det andra ar fallet — ; ej heller s, att
det kyrkliga rummet genom invigningen erhéller vissa mystiskt-6fverna-
turliga egenskaper eller krafter, som om nddemedlen, da de férvaltas just
inom dessa vigda murar, skulle hafva kraftigare verkan 4n om de begag-
nas pa ovigdt rum. I motsats till dylika 6fverspanda och origtiga fore-
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stdllningssétt hafva vi att noga fasthalla hvad hér ofvanfor yttrats om
hvad kyrkoinvigningen verkligen innebér och asyftar.”

1855 ars forslag till kyrkoinvigning antogs som ovan ndmnts av KM
1868 som gallande ritual. Detta i sin tur 6vertogs i det nairmaste oforénd-
rat av HB 1894 och HB 1917. Det ar alltsd narmast 1855 ars forslag som
Edvard Rodhe bedémer, nar han 1923 ger sin kommentar till 1917 ars
ritual. Han skriver harom: "Klart framtrader den evangeliska principa-
skadningen, enligt vilken invigningen icke asyftar att forldna de ting som
invigas overnaturlig kraft eller helighet. Den avsondrar dem blott for
gudstjédnstligt bruk. Det dr icke det gudstjanstliga foremalet, kyrkan, al-
taret etc som gor en handling helig, utan den heliga handlingen gor fore-
malet till en res sacra. Dedicatio ar darfor kanske ett riktigare uttryck dn
consecratio. Invigning i evangelisk mening har emellertid sin stora bety-
delse. Den vill vara ett virn mot pietetslosheten och fostra till pietet.”

1800-talsutvecklingen i Sverige resulterade sdlunda i att det romantiskt-
hogkyrkliga betonandet av dmbetets nyckelroll vid kyrkoinvigningen, vilket
medforde forslag om inforandet av en invigningsformel i jag-form, avvisa-
des redan i det bearbetade forslaget 1855. En modifierad invigningsfor-
mel bibehdlls dock men Ullmans och Rodhes analyser visar att den inte
officiellt uppfattades som en foremalsvigning, trots att vilsignelse uttalas
Over sdval kyrkans murar som 6vriga kyrkliga foremal.

5.2.1.3 Finland

Det svenska forslaget fick direkt betydelse for utvecklingen i Finland. Ar
1809 hade Finland skilts fran Sverige och HB 1811 blev darfor aldrig
officiellt godkédnd i Finland. Nar forslag till ny handbok framlades i
Finland 1859 var kyrkoinvigningsritualet paverkat av HBF 1854 och dess
bearbetning 1855. Den storsta fordndringen géllde den nyinférda invig-
ningsformeln, som patagligt ar paverkad av den svenska bearbetningen
av Mynsters forslag. Det dr sdlunda 1855 ars bearbetning som format
ingressen: ”"Och nu ware detta tempel Herren helgadt till Hans tjenst och
dyrkan!”

Aven fortsittningen visar att forlagan varit det danska och det svenska
forslaget aven om ordet vilsignat” utbytts mot ordet “helgadt” och for-
meln sprakligt bearbetats: "Helgadt det rum, hwarifran Kristi evangeli-
um hér skall blifwa predikat. Helgadt det rum, der Herren, genom dopets
bad, skall upptaga nya medlemmar i sitt rike. Helgadt det altare, der
bonens offer skola hembéras Herren och Jesu Kristi for oss offrade leka-
men och blod utdelas 4t Hans menighet. At Herren helgadt ware hela
detta hus, att werldens larm och orenhet ma hiérifran blifwa fjerran och
de heligas forsamling hdr finna skygd. Amen. Frid ware detta hus. I
Guds, Fadrens och Sonens och den Helige Andes namn. Amen.” Nar den
nya kyrkohandboken antogs 1886 overtogs HBF 1859 praktiskt taget
ofdrandrat.

Den officiella tolkningen av invigningsformeln gick i Finland i en
annan riktning &ni Sverige. Nir Frans Ludvig Schauman 1875 i ”Praktis-
ka teologin” analyserade kyrkoinvigningens innebérd praglas hans ana-
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lys av en mera statisk syn pd kyrkorummets helighet in som méter i Sverige
hos Ullman fyra ar senare, vilken ovan refererats.

Schauman skriver: ”Och ehuru nu, liksom vissa tider i och fér sig icke
dro heligare dn andra, icke heller nagra vissa rum i och fér sig dro heliga-
re dn andra, sa erhalla dock, genom afskiljandet af vissa rum fran alla
sddana rum, hvilka begagnas endast for jordiska dndamal, och deras
uteslutande bestimmelse for Herrans verk, dessa rum en karakter af he-
lighet. De dro heliga savil derfore att Herrans éra hir uteslutande sokes,
som derfore att det verk, som hér forehafves, ir ett heligt verk, och de
bliva sélunda uti en sdrskild mening liksom Herrans boningar, verksta-
der for Hans heliga anda.”

HBF 1911 som i fraga om kyrkoinvigning oférindrat upptogs i HB
1913 dr en varsam 6verarbetning av HB 1886. Inledningen av invignings-
bonen har dndrats men inneborden ar ofdrdndrad: "Helige allsmiktige
Gud. Hor i ndd ditt folks bon. Helga detta hus till Din boning. Kom till
oss i barmhirtighet. Uppenbara f6r oss Din dra och hérlighet. Lat oss hir
fornimma Din heliga narvaro, Dig till pris och éra, och oss till vilsignelse
och evig salighet.”

5.2.1.4 Norge

Aven i Norgeféljde utvecklingen under 1800-talet ssmma ménster som i
ovriga Norden. I Alterboken 1889 finns en vigningsbon med efterf6ljan-
de Fader var, vilken kompletteras med en vigningsformel. Liksom i Myn-
sters forslag 1839 och det svenska forslaget 1854 dr den avfattad i jag-
form men den har mera karaktiren av ett offentliggérande av vad som
redan har skett 4n att fungera som direkt invigande formel: ”Saa erklae-
rer jeg dekme Kirke med alt, hvad den tilherer, at vaere indviet og helliget
til Guds aere og Hans Menigheds Opbyggelse i Troen paa Jesus Kristus. I
Fadrens og Sennens og Den Hellige Ands Navn. Amen.”

Akten dgde 1889 rum péa predikstolen men i den nya Alterboken 1920
flyttades den till altaret och i ordningen 1955 fick den rubriken ”Kirke-
benn og vigsling” och férsamlingen reste sig, da biskopen uttalade “er-
klaeringen”. Den har dérigenom fétt karaktdren av det avgdrande vig-
ningsmomentet.

5.2.1.5 Tyskland

Sarskild invigningsformel vid kyrkoinvigning var i mitten av 1800-talet
det stora debattdmnet i Tyskland. Vid den konferens fér de lutherska
kyrkoledningarna i Sachsen, Bayern, Hannover, Wiirttemberg och
Mecklenburg, som sammantradde i Dresden 1856, drog man upp riktlin-
jer for kyrkoinvigning. Har forbjod man direkt varje vigningsformel av
operativ karaktdr och understrok att vigningen skedde genom vignings-
bonen, d v s ett fasthallande vid den tidigare ortodoxa traditionen, att
vigningen skedde genom Guds ord och bon. I ett direkt avstdndstagande
fran den nya hogkyrkliga synen att &mbetsinnehavaren i kraft av sitt
ambete vigde, understrok man att féorsamlingen skulle uppmanas att bed-
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ja med i vigningsbonen. Dérigenom fick alltsa akten karaktér av férsam-
lingens gemensamma bon till Gud.

Redan péfdljande ar 1857 antog Wiirttembergs landskyrka dessa rikt-
linjer och i den konferens for de evangeliska kyrkoledningarna som holls
i Eisenach 1863 fastslog man dem som normativa riktlinjer. Detta inne-
bar dock icke att invigningsformlerna férsvann. I manga landskyrkor
moter sdlunda vid denna tid invigningsformler efter invigningsbdnen.
Dessa invigningsformler ansdgs inte bara acceptabla utan tom onskvér-
da men forutsittningen var, att varje operativ uppfattning avvisades.
Detta ansdg man sig vinna genom att i invigningsformeln betona syftet
med invigningen sdsom t ex "till Guds tjanst” eller "till Guds hus”, s att
inte invigningen kom att uppfattas som en fran anvidndningen l6sgjord
absolut konsekration.

Genom att pa detta sitt invigningsformeln inte forbjods utan endast
dess avfattning i operativ riktning, kom i praktiken en rad agendor att
infora invigningsformel. Variationerna av formlerna blev ocksé bety-
dande.

Flera agendor foljer den traditionella ortodoxa uppfattningen och 1a-
ter invigningsformeln utgora en forklaring av vad som redan skett, och
fastslar att huset genom Guds ord och bon vigts till en helgedom som
stills i Guds och hans kyrkas tjanst ("Durch Gottes Wort und Gebet ist
dieses Haus zu einem Heiligtum geweihet, und wir stellen es nun mit
seiner Kanzel, seinem Altar, seinem Taufstein, mit seinen Gefédssen und
Geriten, mit seiner Orgel, seinen Glocken in den Dienst Gottes und
seiner Kirche im Namen des Vaters . . .”). Detta géller t ex agendorna for
Preussen, Sachsen och Schwarzburg-Rudolstadt. Agendan foér Hessen-
Darmstadt foljer samma monster men avslutar formeln med att tre gng-
er lysa frid dver huset forst i Faderns, sedan i Sonens och slutligen i den
helige Andes namn. ("Friede sei mit diesem Hause von Gott unserem
Vater, Friede sei mit diesem Hause von seinem Sohne, welcher ist unser
Friede, Friede sei mit diesem Hause von dem heiligen Geiste, unserem
Beistand und Troster”). Ddrmed har man utvidgat formeln till inte en-
bart ett konstaterande av vad som redan har skett utan i riktning mot en
direkt invigningsformel.

Den mera dmbetsinriktade invigningsformel, som vi ovan métt i Dan-
mark och Sverige, aterfinns ocksé i vissa tyska agendor. I agendan for
Bayern-Braunschweig hédnvisar visserligen invigningsforrattaren till att
féorsamlingen i gemensam bon vént sig till Gud men fortsatter darefter i
jag-form och férklarar huset invigt och helgat i den treeniges namn
("Nachdem wir Gott den Herrn im gemeinsamen Gebet angerufen haben
und seiner Erhorung im Glauben versichert sein diirfen, erkldre ich hier-
mit dieses Haus mit allem, was es in sich schliesst, fiir geweiht und gehei-
ligt im Dienst Gottes im Namen ...” Annu en variation av detta tema
moter i Schleswig-Holstein. Aven hér hénvisas till den féregéende vig-
ningsbénen men dérefter viger den som forrattar akten huset till ett Guds
hus ("Nachdem wir Gott ernstlich im Namen seines Sohnes angerufen
haben, zweifeln wir nicht, er werde uns geben, darum wir ihn gebeten
haben. In diesem Glauben Jesu Christi, des Sohnes Gottes, weihe ich
dieses Haus zu einem Hause Gottes, darin seine Ehre wohnen soll, zu
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einem Bethause fiir diese evangelisch-lutherische Gemeinde, die durch
das teure Blut Jesu Christi erlost ist. Gesegnet sei dieses Haus und alle
seine Fiille im Namen des Vaters...”)

Grénsen till en direkt operativ formel ligger ocksé néra. I agendan for
Nassau tilltalas sdlunda kyrkobyggnaden direkt.

Inforandet av invigningsformleri en rad kyrkor under 1800-talet skapa-
de en viss osdkerhet om kyrkoinvigningens innebord. Mot varandra kom
man att stidlla den traditionella ortodoxa uppfattningen att kyrkan invig-
des genom Guds ord och férsamlingens gemensamma bon och den ro-
mantiskt hogkyrkliga uppfattningen om dmbetsbédraren som just i egen-
skap av @mbetsbérare i jag-form invigde kyrkan.

5.2.1.6 England

Den anglikanska kyrkan i England fick under 1600-talet inget officiellt
antaget kyrkoinvigningsritual. I samband med revisionen av BCP 1662
diskuterade convocations behovet av en officiell form for kyrkoinvig-
ning men nigon sadan faststidlldes icke. Det blev i stédllet de enskilda
biskoparna som var och en i sitt stift fick ansvara for den liturgiska
formen. Under drkebiskop Tenison utarbetades och godkéindes dock en
sdrskild form av Canterburys badda convocations 1712 och en néstan
identisk form foreslogs som officiellt kyrkoinvigningsritual 1715 men
godkédndes icke av underhuset och fick aldrig kunglig sanktion. Den kom
dock att bli den av biskoparna allmént brukade formen till mitten av
1800-talet. Ar 1833 omtrycktes den av Archdeacon Clerk med smirre
sprakliga bearbetningar.

Denna form var starkt beroende av Andrewes’ ritual 1620. Centrum i
invigningsakten bestod dels av biskopens faststdillande av att kyrkan av-
skildes fran allt vanligt bruk for att dgnas &t Guds tjdnst, dels av en invig-
ningsbon. 1 denna moter samma motiv. Kyrkan skall sdlunda avskiljas
fran allt profant och vardagligt bruk ("unhallowed, ordinary, and com-
mon uses”) och dediceras ("dedicating”) till Guds tjanst (”for reading thy
holy word, for celebrating thy holy sacraments, for offering the sacrifices
of prayer and thanksgiving, for blessing thy people . .. and for all other
holy offices”).

Ar 1887 och 1898 reviderades denna form av biskop John Wordsworth.
Vid revisionen har han varit pdverkad av samma av romantiken influera-
de hogkyrkliga trend som vi ovan mott. Detta mérks redan av att en
sdrskild procession inforts runt kyrkan och kyrkogérden och att bisko-
pen slog tre slag med kriklan mot kyrkdorren. S& 6verlimnades kyr-
kans nycklar till biskopen. Med orden Peace be to this House from
God. .. gick processionen ledd av biskopen in i kyrkan och biskopen
lade kyrkans nycklar p4 altaret. Efter tyst bon, Veni Creator, Litania och
andra boner gick processionen pa traditionellt sétt till de olika kyrkliga
foremélen, dopfunt, predikstol, altare etc., vilka vélsignades: ”Bless this
Font, which we now hallow for thy service” var formuleringen betriffan-
de dopfunten och for altaret 16d orden: "Hallow this Table as Thine own,
for the purpose of that heavenly Mystery”.




64 Kyrkoinvigningens fordndring under 1800-talet SOU 1985:49

Samma motiv gar ocksa igen, nér koren sjunger: ”Surely the Lord is in
this place. This is none other than the House of God and this is the gate of
Heaven.”

Inte heller detta ritual blev officiellt antaget men det kom att i prakti-
ken brukas av de enskilda biskoparna, som dock icke var bundna till
ordval eller form.

I England skapades sdlunda under 1800-talet ingen fast utformad invig-
ningsformel men det var biskopen som d@mbetsbirare som utférde akten
och uttalade vélsignelseorden: ”Bless this Font . .. Hallow this Table”.

5.2.2 Processionen

En av debattfragorna under 1800-talet betrdffande kyrkoinvigningsritu-
alet var fridgan om processionen, d v s om invigningsakten skulle foregds
av en procession fram till den stingda kyrkporten. I Mynsters danska
forslag 1839 fanns foreskrifter fér en sddan. Den skulle bestd av bisko-
pen, “kirkepatronen”, prosten och férsamlingspréisten samt de dvriga
tvd och tva i procession. Den skulle utgd fran pristgarden eller annat
néraliggande hus och ga in i kyrkan vid sammanringningen.

I Sverige fanns ingen procession upptagen i HB 1811. Men HBF 1854
gay direkta foreskrifter for den. Den skulle besté av biskopen, kyrkoher-
den, assistenter, forsamlingens kyrkvérdar, kyrkordd och dem som haft
ledningen for kyrkbygget. Under sammanringningen gir processionen
frdn den gamla kyrkan, om den finns kvar och ligger nira den nybyggda.
I annat fall sker processionen fran prastgarden eller annat nérliggande
hus.

Enligt HBF 1839 skulle prosten béra kyrkbibeln, férsamlingspristen
kalk och patén samt ett antal préster oblatask, vinkanna och handbok.
Enligt HBF 1854 skulle férsamlingspristen bira kalk och patén samt
andra assistenter kyrkans bibel, evangeliebok och handbok. I bada for-
slagen skulle foremadlen placeras pé altaret foljda av knifall med tyst
bon.

Reaktionen mot forslaget blev kraftig fran flera av konsistorierna.
Vixjo konsistorium uppfattade det sdlunda som ett katolskt bruk, som
det var betdnkligt att infora. Visby konsistorium menade att foremalen
endast skulle béras till sakristian och inte vidare till altaret och Harno-
sands konsistorium avgav en utforlig skrivning med argument fér och
emot procession. Visserligen erkdnde man, att processionen byggde ”pa
urgammal christlig hdfd och dnnu géllande bruk i andra christliga ldn-
der”. Det storsta hindret var praktiska svarigheter, férst och frimst folk-
tringseln sedan ocksd “det Svenska Presterskapets bristande fallenhet
och vana i afseende pé alla s& beskaffade handlingar, vid hvilka en i det
yttre imponerande hallning ér erforderlig”. Det var dessutom ytterst san-
nolikt, att processionen “af mangen skall emottagas sdsom en okir pa-
minnelse om Catolsk stat och Formelvisende”. A andra sidan fanns det
enligt konsistoriet "ingenting forkastligt” i en sddan handling, som i stél-
let 6kade hogtidligheten, varfor konsistoriet bitradde férslaget.

I pastoralutskottets forslag stroks dock alla bestimmelser om process-
ion och birandet av bocker och nattvardskirl till altaret. Motiveringen
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var att det medférde problem “att aterupptaga avskaffade kyrkobruk
eller infora nya sddana” och bland de exempel som anfordes upptages
ocksa “ett slags visst icke pavisk eller annars i och for sig klandervird
procession vid nybyggd kyrkas invigning”. Dessa nyheter var inte bra for
ett folk och ett priasterskap som foga dlskar eller anvénder stora atbor-
der”.

Dirigenom kom ocksa foreskrifter for procession att saknas i det an-
tagna kyrkoinvigningsritualet 1868. Ullman inforde dock i sin Liturgik
1879 en plddering for processionen. Han understryker sdlunda, atti ”gél-
lande handboks behandling av de kyrkligt-liturgiska handlingarna.. ..
det sinnebildliga mer én tillborligt 4r undantrangdt, hvarigenom liturgi-
en ej sillan kommer att lida af en viss abstrakthet och kalhet, hvilken
mera erinrar om den reformerte d4n den lutherske andens skaplynne.”
Dirfor var det viktigt, att man icke "late vidskeplig rddsla for romanis-
mens misbruk af det symboliska férma sig att fortfarande forkasta den
kristliga symbolikens betydelsefulla, det inre sinnet omedelbart tilltalan-
de former och ritus”.

Tillimpat p4 kyrkoinvigningen drar han féljande slutsatser: "Sé vore
det t ex vid kyrkoinvigning mycket passande, om forsamlingens med-
lemmar dervid icke sdsom eljest en och en eller ndgra i sinder samlades
till det nya Gudshuset, utan forst samlade sig pa ett annat stille, t ex i och
omkring den gamla kyrkan, om sadan finnes, och hirifradn samfillt ginge
i procession till den kyrka, som skall invigas. Framst skulle férsamling-
ens skolungdom g, dernest presterna, barande de viktigaste gudstjenst-
liga sakerna, kyrkobibeln, kyrkohandboken, psalmboken, nattvards-
och dop-kirlen o s v hvilka de vid intrddet i kyrkan skulle uppstélla och
ldgga pa sina vederbdrliga platser”. Dérefter skulle forsamlingen i vér-
dig ordning” ga in i kyrkan. Enligt Ullman skulle processionen &skadlig-
gora “hurusom férsamlingen sasom ett helt, ett Guds folk, nu tager det
nya gudstjensthuset i besittning for att gemensamt viga det till Guds
tjenst och dyrkan.”

Ullmans forslag gav dock icke négot resultat i HB 1894 och HB 1917.
Diremot upplyser Edvard Rodhe i sin bok Svenskt gudstjidnstliv 1923 om
att “man pa senaste tid vid ndgra bemérkta kyrkoinvigningar anordnat
procession, ett forsdk som, efter vad det vill synas, slagit vdl ut.” Fore-
skrifterna om procession vid kyrkoinvigning stroks salunda ur forslaget och
kom inte heller in i de foljande handbiockerna men kom att i periodens
slutfas tillimpas i praktiken. Det var emellertid inte sa, att procession
under alla férhallanden var forkastligt. I prastvigningsritualet acceptera-
des processionen och foreskrifter for denna kom darfor ocksé att ingd i
handbodckerna. Skillnaden mellan dessa bada typer av procession var, att
processionen vid pristvigning endast utgjordes av praster under det att
processionen vid kyrkoinvigning ocksa rdknade med lekmén.

Processionen vid kyrkoinvigning fick en annan behandling i Norgedn
i Sverige. I Norge fanns processionen med redan i reglementet 1818, dar
det foreskrevs, att “biskopen gir med prosten och prestene samt den
forsamlede menighet, i procesjon fra samlingsstedet i naerheten til kir-
ken.” Denna ordning upptogs ocksa i AB 1889 utan nagon diskussion. I
Sverige uppfattades lekminnens deltagande i processionen sannolikt
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som ett problem; i Norge var deltagandet redan tradition. Det visar sig
dock att de bdda féljande AB 1920 och AB 1955 innebar en férsvagning
av lekménnens deltagande. Processionen 1920 var pristerlig men i den
kunde dven "andre som ensker det” deltaga och 1955 féreskrevs att "ogsa
menighetsradet, klokkeren och andre lekmenn kan delta i prosesjonen”.
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6. Kyrkoinvigningen och den allménkyrkliga
traditionen under 1930-, 40- och 50-talen.

6.1. Den teologiska motiveringen — kyrkobyggnaden och
de konsekrerade nattvardselementen.

6.1.1. Nattvardsliran och handhavandet av de konsekrerade
nattvardselementen

Under 1900-talets forsta hilft vixte en liturgisk rorelse fram i de véster-
lindska kyrkorna, vars motto var en restaurering av de skilda kyrkornas
liturgier i enlighet med den allméankyrkliga traditionen. Forebilden for
den allminkyrkliga traditionen ansdg man sig finna i den skolastiska
medeltida traditionen. Detta innebar att de kyrkor, som bevarat tradi-
tionsdrag fran den senmedeltida kyrkan, sisom den romersk katolska
kyrkan och den anglikanska kyrkogemenskapen ansdgs sta nairmare den
allminkyrkliga traditionen. For de hogkyrkliga rorelser, som under den-
na tid utvecklades i de flesta kyrkor, blev det darfor angeldget att restau-
rera sina egna gudstjanstformer enligt detta monster.

For fragan om kyrkorummet och kyrkoinvigningens innebord viktigt
blev den nattvardssyn som vixte fram och som kom att prigla handha-
vandet av de konsekrerade elementen. Ett gott exempel pa denna forete-
else ar den av Hugo Blennow 1954 utgivna skriften Massan i bilder. Den
har snarast karaktiren av ett ceremoniale som i text och bild ger anvis-
ningar fér hur en médssa bor gestaltas.

Den ceremoniella utformningen av den centrala nattvardsméssan har
klart romersk katolska frebilder. Det dr sdlunda ingen svarighet att i de
nytagna bilderna i Laurentiusstiftelsen i Lund direkt aterfinna samma
motiv som i en samtida romersk katolsk framstéllning av den romersk
katolska missan i bilder. Av sérskilt intresse dr hér att den for svensk
efterreformatorisk tradition helt frimmande handtvagningen fore konse-
krationen nu dterkommit. Motiveringen for handtvagning dr mycket for-
siktigt skriven: ”Handtvagningen har vl ursprungligen haft ett praktiskt
syfte. Pristen, som skall beréra och éverlamna brodet, som dr Kristi
Lekamen, maste gora detta med rena hdnder. Men den har ockséd en
symbolisk betydelse. Den ger uttryck for en dnskan om sjalens rening.”
Av de dvriga bilderna framgér dock att just denna aspekt pd de tvattade
hindernas renhet spelar en betydande roll. Sattet att hélla kalken ar
namligen just det katolska sittet att skydda de tvittade fingertopparna
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pa hogra handens tumme och pekfinger, som skall halla den konsekrera-
de hostian, fran att beréra nagot som kan orena dem.

Reformationens uppfattning om att det utanfér bruket inte fanns na-
got sakrament har ersatts med utférliga ceremoniella foreskrifter, som
avser att skydda de konsekrerade elementen. Hir anknyter man till den
lutherska ortodoxiens virderingar och aberopar dérfér ocksa KL 1686
och dess foreskrift: "Vad som 6verbliver skall férvaras och noga uppsikt
havas att icke ndgot av sidana 6verlevor till vidskepelse bliver brukat”.
Men man gér langt utdver KL:s allménna foreskrifter och reglerar i de-
talj handhavandet.

Massan i bilder innehaller ett sirskilt kapitel med rubriken "Det som
over bliver”. Hér fors ett allmédnt resonemang om forfaringssittet. Det
finns enligt kapitlet tva vigar att g4, antingen kan man omedelbart kon-
sumera det 6verblivna eller ocksd kan man reservera det. Betriffande
vinet dr konsumtion enda méjligheten. Man kan undvika detta genom att
inte hélla upp mer vin 4n vad som beriknas gé at. Men om det blir vin
over i kalken, bor pristen dricka upp vinet antingen omedelbart efter
férsamlingskommunionen vid altaret eller efter gudstjansten i sakristian.
Vilket prasten viljer dr i och for sig likgiltigt men eftersom det kan vicka
en viss undran, om pristen efter gudstjinsten i sakristian dricker upp det
som finns i kalken, 4r det sikrast att prasten omedelbart konsumerar det
vid altaret.

I ceremonialets anvisningar for méssans avslutning méter darfor ock-
s foreskrifter for kalkens tvittning sa att intet av det konsekrerade vinet
finns kvar efter nattvardsgangen. Foreskriften lyder: ”C(elebranten)
skoljer kannans inre med litet vatten (ablution) vid altarets sodra horn.
Akolut 2 biir vinkannan och akolut 3 vattenkannan. C haller kalken sjalv
och dricker ablutionen mitt for altaret. Det ir ocksa viktigt, att C skiljer
mellan konsekrerade och okonsekrerade element enligt kyrkolagens
bud. (Sv. synodalakter m fl beslut fran 1600-talet om att allt skall fértiras
vid altaret eller i sakristian, s4 att intet blir over.) Akolut 1 flyttar méssbo-
ken tillbaka till dess ursprungliga plats (pa epistelsidan). Diakonen gér
upp pa evangeliesidan och torkar ur och ticker dver kalken. C gar till
massboken och ldser tacksigelsebonen, varunder diakonen stir pé sin
vanliga plats.”

Det dverblivna konsekrerade brodet kan handhavas pd tva sitt, anting-
en konsumeras det efter férsamlingskommunionen vid altaret av présten
eller i sakristian av pristen och kyrkvirdarna. Om en stdrre kvantitet
dterstar, kan det i stéllet forvaras i pyxis eller ciborium, som ”liknar en
liten kalk med lock”, eller ocksa i en vanlig kalk eller en oblatask, som
bor "traditionellt vara invindigt forgylld eller klidd med en linneduk”.
Har f6ljer man allmankyrkligt bruk dvs ndrmast romersk katolsk ord-
ning. Likasa antyder man att de gamla medeltida sakramentsskdpen kan
vara en lamplig plats att forvara de konsekrerade elementen. Diremot
tar man avstand frdn romersk katolsk ordning att "utmirka sakramentets
plats med en réd lampa, ty det strider bade mot fornkyrkans och refor-
mationens principer”. Det avgdrande 4r namligen, att ”Kristus har instif-
tat nattvarden for att vi skall dta och dricka, icke for att elementen skall
tillbedjas utanfér méssans ram.”
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Det dr m0jligt att den anglikanska utvecklingen hir spelat en formed-
lande roll. Den revision av BCP som publicerades 1928 men aldrig blev
officiellt antagen men trots detta kom att brukas i de olika stiften med
biskoparnas godkdnnande, har just tagit upp frigan om reservation av de
konsekrerade elementen. Enligt officiell anglikansk ordning var det for-
bjudet att reservera Gverblivet nattvardselement. Det skulle i stéllet forta-
ras av pristen och ndgra av kommunikanterna efter missans slut. Denna
foreskrift trycks ocksd om 1928 i huvudordningen fér missan, vilken &r
den traditionella.

I den alternativa ordningen anges dock att det ir tillitet att reservera
nattvardselement for de sjukas kommunion och i ordningen fér sjuk-
kommunion ldmnas ndrmare féreskrifter. De reserverade elementen
skall sdlunda placeras i ndgon form av forvaringskérl (“an aumbry or
safe”)inord- eller sydvaggen av koret. De kan ocksa placeras i ett sidoka-
pell eller i ndgon annan av kyrkans murar, under férutséttning att de inte
far sin plats omedelbart bakom eller ovanfor ett altare. Férvaringsplat-
sens dorr skall vara stingd och endast 6ppnas, d4 man behdver anvinda
dem f6r kommunion eller d& de behdver fornyas. Hirigenom har man
klart tagit avstand fran varje form av sakramentstillbedjan.

Missan i bilder tar ockséd klart avstdnd fran romersk katolsk sakra-
mentstillbedjan men uppfattar de konsekrerade elementen som birare av
Kristi ndrvaro dven efter miassans slut. De maste darfor dgnas sirskild
omvérdnad. Denna uppfattning av nattvardselementens helighet kom
ocksé att pdverka uppfattningen av kyrkorummet.

6.1.2. De teologiska konsekvenserna for synen pa kyrkorummet.

Ar 1952 utgav Hugo Blennow en bok med titeln Kyrkans liturgi. Den var
skriven av flera olika forfattare och avsedd som en presentation av de
hogkyrkliga idéerna. Genom att olika forfattare medverkade finns det
nyansskillnader mellan de olika kapitlen. D& det giller kyrkorummets
karaktér finns det tvd upplysande artiklar. Kapitlet om de kyrkliga vig-
ningshandlingarna har skrivits av Gunnar Rosendal. Han behandlar hir
dven vigning av kyrka (s. 145 ff.) och konstaterar att kyrkorna ursprungli-
gen icke invigdes. Genom att de brukades ansdgs de helgade. "Ett altare
invigdes genom att massan dér firades”. Detta ansidg Rosendal vara “en
klar och sund tanke”. Han pépekar dirfor att ”lika nédvindiga som
vigningarna till Kyrkans Ambete 4ro . . . lika frivilliga dro de vigningar,
som i detta kapitel omtalas”. En kyrka skulle sdlunda kunna brukas utan
vigning och om Svenska kyrkan beslot, “att icke mer viga Kyrkor, skulle
ingen vésentlig skada darigenom uppstd.” Genom att missa firades blev
de i alla fall helgade foremal.

Om vigningarna i allménhet sdger Rosendal: ”Att ndgot helgas bety-
der, att det viges at Gud, for att tillhéra Gud. Det tages undan for ett
sérskilt bruk, ndmligen Guds bruk. Men endast Gud ir i sig sjilv helig.
Dirfér méste han sjilv helga det som skall bliva heligt. Darfor nedkallas
Guds vilsignelse, Guds helgande kraft och handling, 6ver de ting och
personer, som vi vilja taga undan for Guds tjinst. Den akt varigenom
detta sker, kallas vigning.”
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Rosendal fortsétter: "Genom att sa viga eller 4t Gud undantaga vissa
personer och foremadl, skapar Gud, genom Kyrkans verksamhet, en helig
sfir, ett heligt omrdde i denna virld, som i sig sjilv icke 4r ond men
profan”. Hér understryker sdlunda Rosendal den grundtanke, som var
avgodrande for den medeltida synen pé virlden, skillnaden mellan pro-
fant och heligt.

Han utldgger ocksa denna skillnad pa f6ljande sétt: ”Och liksom upp-
enbarelsen har en klarare och fullkomligare gudskunskap dn ménniskan
har i sitt medfédda intellekt, sa dr heligheten klarare och hogre hos de
invigda féremélen eller personerna dn i den profana sfiaren. Redan natu-
rens rike dr heligt, emedan allt 4r av Gud och till Gud, och vilar i Gud;
men nadens rike i Jesus Kristus dr sd mycket hogre som den nye Adam ar
hogre dn den forste Adam. Adam stér sdsom den profana virldens fader,
men i Kristus dr allt gjort nytt och allt det vi viga, fornyas i nédens
vilsignelse med Kristi kraft. Detta 4r den innersta meningen med alla
kyrkliga vigningar. Detta dr grundskillnaden mellan profant och heligt,
naturens och nadens sfirer.”

I sitt kapitel ”Kyrkans liturgi och reformationen” utldgger Kjell Bar-
nekow skillnaden mellan profant och heligt pa f6ljande sdtt: "Men det dr
ej blott kyrkogard och kyrkklockor, som dro heliga. Aven kyrkan ér
helig, och den svenska hogmassan kraver for att kunna utféras pé ett
normalt sétt ett heligt, vigt rum liksom den skall utforas av en vigd prést.
Hela ritualen for kyrkoinvigning sddan som den dnnu brukas inom vér
kyrka ger uttryck &t tanken pa kyrkan som det vigda sakrala rummet
avskilt fran virldens larm och oro . . . Annu starkare framtrider skillna-
den mellan det sakrala och det profana dédrigenom att reformationen
bibeholl altaret pa sin gamla plats i kyrkans kor. Till denna plats, avskild
fran menigheten sdsom ett allraheligaste, forlagges alltjamt firandet av
sakramentet . . . Sa bilda kyrkogéarden, kyrkorummet, koret, altarrunden,
altaret och nattvardshdavorna s a s koncentriska ringar, vilka giva en ste-
grad fornimmelse av Guds helighet.”

Har moter silunda ett eko av den medeltida graderade heligheten. |
Utanfor kyrkogérden ligger den profana virlden. Sedan stiger heligheten
i koncentriska cirklar fram till det allraheligaste, som dr nattvardens |
element. Det dr diarfér ocksa naturligt, att man vill ateruppliva bruket av
de medeltida sakramentsskdpen i kyrkornas kor liksom att piscinan blir
ett foremal som ocksd upplever en rendssans. Bruket av piscinan far
ocksa en kommentar i Méssan i bilder. Hér heter det: I somliga liturgis-
ka handledningar kan man mota uppgiften, att piscinan ar avsedd for att
tdomma det dverblivna nattvardsvinet i. Ett sddant bruk torde aldrig na-
gonsin ha férekommit i Sverige fore detta arhundrade. I piscinan slog
man daremot bl a skoljvatten och dopvatten.”

Under medeltiden krdvdes ett invigt altare for massfirandet. Skulle
missa firas utanfér kyrkorummet 16ste man problemet genom att medfo-
ra en liten invigd altarskiva pé vilken kalk och patén kunde stéllas under
missfirandet. Det ir belysande att 1dgga mérke till att 5nskemal om dyli-
ka invigda resealtare dyker upp under denna tid i Sverige, vigda av bis-
kop och brukade utanfor kyrkorummet.

I samband med Herman Hedbergs préstvigning i Strangnéds domkyrka
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den 28 maj 1944 fick han ocksa ett resealtare invigt. Bengt Stolt, som sjélv
var med vid detta tillfdlle, berdttar: ”Till detta tillfdlle hade han (Hed-
berg) enligt egen Onskan erhéllit ett resealtare av ddvarande friherrinnan
Brita Klingspor, Rabiack, tydligen hugget vid Kinnekulle enligt ritningar
som Hedberg stallt till forfogande. Efter prastvigningen samlades biskop
Aulén, Hedberg och nagot dussin personer i ett kapell en trappa upp
ovanfor sakristian. P4 altaret lades resealtaret, och pa detta stdlldes en
forgylld silverkalk, som enligt den latinska texten skdnkts av vdnner i
Uppsala. Till kalken boér ha hort patén. Den korta vigningen minns jag
endast vélsignelseformeln av: Vile Guds vilsignelse over detta altare —
och denna kalk — i Faderns och Sonens och den helige Andes namn.”

Stolt berattar vidare, att Hedberg “under tiden fore sin prastvigning
talat om att han Onskat dga ett resealtare, darfor att han under tidigare ar
samlat grupper av pojkar i en fabodstuga utanfor Gévle och dar hallit
gudstjdnster och nu ville ha mojlighet att fira nattvard dar. Sjélv har jag
varit med om tillfdllen d& resealtaret anvints, dels i ett samlingsrum i
Ullerdker medan sjdlva kapellet reparerades, dels i Alvastra klosterruin
dér Societas Sanctae Birgittae brukat fira morgonmassa den 25 juli, Jaco-
bus major.”

Bengt Stolt uppger ocksa att han fran Hedberg fatt uppgiften “att Stig
Lindholm fétt ett resealtare invigt av Torsten Ysander”. Det bor enligt
Stolt ha skett omkring 1940, da Lindholm tjdnstgjorde i Visby och ”Ysan-
der ldr ha begirt garantier for att altaret icke profanerades.”

Aven Gunnar Rosendal dgde ett resealtare och han berittar i Vart
katolska arv att han latit tillverka det och att det invigts i samband med
hans USA-besok 1952 av biskop Ivins av Milwaukee.

Enligt bibliotekarie Per Ekstrom i Lund skulle biskop Elis Malme-
strom i Grasgard pa Oland ha invigt tva resealtare, vilka av Ekstrom
overldmnats till lektorn och SSB-brodern Herbert Johansson i Kalmar
resp prosten Jan Redin i Langasjd. Invigningen skulle ha dgt rum om-
kring 1954.

Invigning av resealtare har icke varit allmédnt forekommande men sa
sent som 1985 har biskop Bertil Gartner invigt dels ett resealtare, dels ett
flyttbart altare, det senare for ett forsamlingshem.

6.2. Paverkningar pd kyrkoinvigningsritualet av den
allminkyrkliga traditionen

6.2.1. Utvecklingen inom de lutherska kyrkorna

Inom de lutherska kyrkorna innebar den allmidnnkyrkliga trenden inga
genomgripande strukturforindringar i fraga om kyrkoinvigningsritualet.
Detta ssmmanhidnger med den utveckling under 1800-talet och det be-
gynnande 1900-talet, som ovan skildrats. I de flesta lutherska kyrkor
fanns redan savil invigningsformel som invigningsbon och den allmén-
kyrkliga trenden tog sig mindre uttryck i férdndringar av ritualet dn i det
ceremoniella utforandet. Nar Lutherska Vérldsféorbundet under 1950-
talet utsinde en frigelista till 42 olika medlemskyrkor bl a om vilken
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ordning, som brukades vid kyrkoinvigning, kunde ocksa 38 av dessa
kyrkor hanvisa till sina officiella kyrkohandbdcker. Vi har ocksa ovan
behandlat utvecklingen i de nordiska lutherska kyrkorna och allmént
kunnat konstatera, att 1800-talsutvecklingens huvudintentioner tradera-
des i det narmaste of6rdndrade over till 1900-talet.

6.2.1.1. Sverige

Nér Sverige ar 1942 fick sin nya kyrkohandbok hade inga mera genom-
gripande strukturella férandringar dgt rum betrdffande kyrkoinvig-
ningsritualet. Vissa av 1800-talets intentioner, som dé icke gick att ge-
nomf0ra, har dock nu fatt en fast plats i ritualet. Dit hor foreskrifterna
om den inledande processionen, ddr dven processionsordningen fore-
skrives: ”forst forsamlingens kyrkovardar, dar sa befinnes lampligt, se-
dan de assisterande pristerna, de yngre framst, iklidda skrudar, slutligen
biskopen i sin skrud.” Likasa ges tillstdnd att bdra “kyrkans nattvards-
kérl och altarbocker” i processionen fram till altaret. Till nyheterna hor
ocksa att de assisterande prasterna och “dér sa onskas, kyrkoviardarna”
stédller sig runt omkring altarringen, under det att biskopen gar upp till
altaret. Akten leds av biskopen och dger helt och hallet rum fran altaret.

Invigningsritualeti HB 1942 dr byggt som en sluten fristdende akt, som
avslutas med vilsignelsen och forsamlingens trefaldiga Amen. I anvis-
ningarna medtas dock mojligheten att lata akten avslutas med hogmassa.
I sa fall sparas vélsignelsen till hogmassans avslutning och invigningsak-
ten avslutas med lovsang. Det dr symptomatiskt att HB icke fixerar for-
men fér hogmaéssan. Den kan alltsa antingen firas som hogmédssa med
eller utan nattvard.

Trots bibehallen struktur har sdlunda de nya allmadnkyrkliga tenden-
serna pa en rad punkter kommit att paverka ritualet. Till detta kom dess-
utom den frihet i den ceremoniella utformningen som av tradition tillim-
pats i den svenska kyrkan. Detta gav den enskilde biskopen mdjligheter
att vid utférandet av ritualet lata det fdargas av ceremoniella former med
allmdnkyrkliga fortecken.

Arkebiskop Natan Soderblom tycks salunda ha varit den forste som
med kriklan knackade pd kyrkdorren och befallde att dorren skulle
Oppnas, en sed som sedan Overtagits av manga av biskoparna. Biskop
John Cullberg i Visteras stift anvdnde dven kraklan vid valsignelsefor-
meln dver kyrkan och dess foremal, sa att han riktade krédklan mot kyr-
kans murar, dess predikstol, dopfunt och altare.

6.2.1.2 Finland

Utvecklingen i den finska kyrkan fullf6ljer ocksé intentionerna fran 1800-
talsutvecklingen men med etz forstdrkande av kyrkans helighetskaraktar.
I HBF 1911 foretogs knappast ndgra férandringar i férhédllande till HB
1886 men de fordndringar som gjordes dr upplysande. I biskopens inled-
ningsord méter nu formuleringen: "Helga detta hus till Din boning” och
i invigningsformeln nimns kyrkans viggar: ”At Herren vare helgade
dessa murar, som skola genljuda av hans lov”. HBF 1911 6vertogs ocksé
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betraffande invigningsritualet i ofrdndrad form i HB 1913. Nir den nya
HB 1968 antogs, var ocksa invigningsritualet i det narmaste oforandrat.
Pa en punkt kan dock en tendens iakttagas. De bibeltexter som talar om
forsamlingen som den helige Andes tempel har sdlunda uteslutits. Likasé
har invigningsformeln i samband med de olika gudstjénstféremélens in-
vigning fatt en mera formelartad uppbyggnad genom att den vid varje
foremal inleds med orden: "Helgad 4t Herren vare . ..”

6.2.1.3 Norge

Aven den norska 1800-talsutvecklingen gick i arv till 1900-talet. I det
ndrmaste oférdndrad vertas sdlunda denna ordning i Alterboken 1920.
ordningen 1955, som ocksa for traditionen vidare, sker emellertid tva
vésentliga fordndringar. Boneavdelningen far nu rubriken ”Kirkebenn
og vigsling” och forsamlingen reser sig nér biskopen uttalar erklaering-
en”. Dédrigenom kommer denna senare att fungera som det egentliga in-
vigningsmomentet.

6.2.1.4 Danmark

I Danmarkkom den mynsterska traditionen frian 1800-talet att leva vida-
re dven under 1900-talets forsta halft med invigningsformel och invig-
ningsbon. Nir Proveritualbogen 1963 utarbetades, befann man sig redan
pa grinsen till en ny tid och denna kommer dérfor att behandlas nedan i
det nya sammanhanget.

6.2.1.5 Tyskland

Inom de lutherska kyrkorna i Tyskland hade det liturgiska fornyelsearbe-
tet tagit sin borjan redan fore andra vérldskriget. Redan 1935 hade tre av
de lutherska landskyrkorna i Bayern, Hannover och Wiirttemberg tillsatt
en liturgisk kommission med uppdrag att utarbeta en gemensam agenda
for de lutherska kyrkorna. Forsta steget i detta arbete skulle gilla ordina-
tions-, mottagnings- och invigningshandlingar. Fram till 1943 arbetade
denna kommission mélmedvetet men darefter avbrots dess arbete av
kriget och dess foljder.

Nar efter kriget ar 1949 en storre luthersk kyrkogemenskap bildades i
VELKD, fortsattes arbetet med bredare bas. Det forarbete som gjorts for
Agenda IV, ivilken invigningshandlingarna ingick, bearbetades nu vida-
re och framlades som forslag vid generalsynoden 1950. Utkastet antogs
och en sista dverarbetning vidtog, innan den i slutgiltig form antogs 1951.
Den utkom av trycket 1952.

En av de ledande krafterna bakom den nya agendan var professor
Christhard Mahrenholz med starkt engagemang for att restaurera det
lutherska gudstjanstlivet i allmankyrklig riktning. Detta dr ocksa klart
iakttagbart i den nya agendan. Det dr darfor naturligt, att kyrkoinvig-
ningen bendmns "Weihe einer neuen Kirche” och att akten betraktas
som verklig vigningshandling.
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I processionen foreskrivs den allmidnkyrkliga ordningen med ungdo-
marna forst och biskopen sist. Endast praster far lov att bara de kyrkliga
foremalen, bibel, agenda, nattvardskarl. Vid kyrkporten 6verlamnar den
ansvarige byggmastaren kyrkans nyckel till byggherren, som lamnar den
vidare till biskopen, vilken i sin tur lamnar den till férsamlingsprésten,
som laser upp porten. Forst dédrefter 6ppnar klockaren portarna pa vid
gavel. Ordningen ir sdlunda hierarkiskt uppbyggd.

Vid processionen in i kyrkan dr det endast pristerna, som gér fram till
altaret och placerar antingen de kyrkliga foremélen vid sidan om altaret
for att under den fortsatta vigningsakten i sin ordning placeras pa sina
egna platser eller ocksa placeras de ut i samband med processionen pa de
slutgiltiga platserna. Sist gar biskopen med sina bada assistenter fram till
altaret, varifran akten leds. Den ene assistenten fungerar som textldsare,
den andre placerar ut de kyrkliga foremalen under invigningsaktens
gang.

Biskopen forrittar vigningen och anvinder en likartat uppbyggd for-
mel savil for kyrkan som helhet som for de enskilda foremélen. Formule-
ringen han anvander ar “vigd till Guds tjanst” (”So sei denn diese Kirche
dem Dienste Gottes geweiht”).

Direfter ber han att Gud, Fader, Son och helig Ande skall vdlsigna och
helga denna plats. Darunder slas ocksé korstecken. Syftet med helgandet
ar att Guds dra skall bo hédr och att féorsamlingen genom Ord och sakra-
ment skall uppbyggas till den helige Andes boning.

Sé vigs altaret efter samma formel, varefter det kldds och forste assi-
stenten ber en bon. Dérefter vigs dopfunt, predikstol, orgel och kyrk-
klockor efter samma monster. Slutligen avslutar biskopen den centrala
invigningsakten med hianvandelse till Gud om bonhorelse och begiran
att Gud skall taga detta till honom vigda hus (”dieses dir geweihte Haus”)
i sitt skydd. |

Efter den centrala vigningshandlingen fortsétter gudstjinsten som en |
huvudgudstjanst med Kyrie etc. Om inga speciella hinder foreligger,
firas ocksa nattvard och dop.

Ritualet ar sdlunda starkt paverkat av den allmdnkyrkliga traditionen |
béade i det ceremoniella utférandet och synen pd akten som markerat

pristerlig. Nattvardsméssan har ocksa fatt en fast plats.

De lutherska kyrkorna deltog emellertid ocksa i unionsarbetet mellan
de evangeliska kyrkorna i Tyskland (EKD) och unionens (EKU) synod
beslot att ett agendautskott skulle framldgga forslag for gemensamma
gudstjanstordningar for unionen. Komplikationer tillstotte, d& det gallde
invigningshandlingarna, och forst efter manga ars arbete lyckades man
framlagga ett forslag, som antogs av synoden 1963. Detta forslag uppvi-
sar paverkningar av den allmdnkyrkliga traditionen.

Akten dr delad i tre delar. Den forsta dger rumi det tidigare gudstjanst-
rummet, den andra utanfor den nya kyrkans port och den tredje i den nya
kyrkan. |

I det tidigare gudstjanstrummet leds gudstjansten av forsamlingspras-
ten. Deltagare dr forsamlingen, inbjudna géster, forsamlingskyrkoradet
och présterna liksom biskopen eller den som utsetts som invigningsfor-
rittare av kyrkoledningen. Gudstjdnsten dr kort och bestar huvudsakli-
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gen av tack till Gud och bén om att han ville leda forsamlingen ocksa i
det nya huset. Dérefter gir gudstjanstforsamlingen i procession over till
den nya kyrkan under det att prasterna och de dldste bér bibel, agenda
och de kyrkliga kérlen.

:‘ Utanfér kyrkans huvudingdng gor man halt och sjunger en psalm,
!f varefter den ansvarige byggmastaren lamnar 6ver kyrkans nyckel till
invigningsforrattaren, som i sin tur 6verldmnar den till forsamlingsprés-
ten med uppmaning att dppna porten sa att forsamlingen kan ga in.
Nyckeln kan ocksé dverldmnas till ordféranden for forsamlingskyrkora-
det. Dérefter gar processionen in i kyrkan.

Akten i kyrkan tillgar s att invigningsforréittaren tillsammans med tva
assistenter gar fram till altaret. De aldste 6verldmnar bibel, agenda och
kyrkliga kérl till den som forrattar invigningen, som i sin tur limnar dem
vidare till sina assistenter, vilka placerar foremélen pa deras platser. Det-
ta innebir att i de lutherska kyrkorna, dir biskopen var invigningsforrét-
tare, overlimnade lekmidnnen foremélen till den hogste @mbetsinneha-
varen som i sin tur limnade dem till andra dmbetsinnehavare. Harige-
nom kom dmbetet enligt allmdnkyrklig tradition att sdarskilt markeras.
Sjalva invigningsakten forréttas ocksa av biskopen och hans tva assisten-
ter.

Nyckelord i invigningen ér citatet ur | Tim 4:4—5 om att allt helgas
genom Guds ord och bon. Dérefter foljer tva bibeltexter till vilka ocksd
lamnas alternativ, vilka lases av de tva assistenterna. Helt enligt traditio-
nen f6ljer sd invigningsbonen. Denna ldses av invigningsforrittaren,
som tillsammans med sina bada assistenter faller pa knd pa altarets ne-
dersta trappsteg. Sedan de rest sig upp efter bonen, foljer invigningsfor-
meln. Denna kan varieras i tvd riktningar pé ett sitt som belyser en
unionskyrkas problem. Invigningsforréttaren kan sdlunda antingen for-
klara, att kyrkan ”stallts” till Guds och forsamlingens tjdnst eller att den
“vigts” till deras tjdnst.

Sedan invigningsakten avslutats med en psalm foljer forsamlingens
sondagsgudstjanst ledd av superintendenten eller en av assistenterna.
Ritualet limnar 6ppet om det skall vara hogmissa med eller utan natt-
vard.

6.2.1.6 Frankrike

Nir LVF sidnde ut sitt frageformuldr pa 1950-talet visade det sig att fyra
sma lutherska kyrkor saknade officiellt ritual for kyrkoinvigning. Till
dessa horde den lutherska kyrkan i Frankrike. Redan 1965 fick den emel-
lertid ett officiellt nytt ritual. Det visar sig att detta ritual 4r pdverkat av
den allminkyrkliga traditionen. Gudstjansten som helhet betecknas
”Dédicace d’une église” och bestar av en férsamlingsgudstjanst med
nattvardsgang, i vilken invigningsakten integrerats. Den centrala invig-
ningsdelen bér rubriken ”Acte de consécration”. De bada termerna dédi-
cace och consécration understryker att sjdlva invigningsakten har karak-
tiren av ett helgande. Gudstjénsten inleds med procession, i vilken de
aldste bir bibeln, kyrkans bocker och de liturgiska foremalen. Efter dem
foljer pristerna samt “inspecteur ecclésiastique”, som ar invigningsfor-
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rdttare. Ordningen for den ordinarie gudstjinsten f6ljs sedan t o m Glo-
ria, varefter invigningsfOrrattaren haller invigningstalet. Konsekrations-
akten borjar med det traditionella bibelcitatet fran 1 Tim 4:4—5 om att
allt helgas genom Guds ord och bon. Den idr som helhet en bénehandling,
som &tfoljs av invigningsforrittarens deklaration av konsekrationen.
Forst konsekreras sdlunda kyrkan som helhet i Faderns, Sonens och den
helige Andes namn: "Cette église est désormais consacrée au service de
Dieu, le Pere, le Fils et le Saint-Esprit. Que sa gloire y demeure.” Direfter
konsekreras altare, dopfunt och predikstol. Betriffande altaret bir en av
de édldste fram nattvardskérlen och stdller dem pa altaret, varefter det
forklaras konsekrerat till Guds tjénst tillsammans med kalk och patén:
”Cet autel est consacré au service de Dieu avec ce qu’il porte: cette coupe
et cette paténe destinées au repas du Seigneur.” Sa féljer bon for alla de
ménniskor som i olika sammanhang kommer till altaret som kommuni-
kanter, konfirmander, brudpar, prister etc.

I friga om dopfunten satter en dldste dopskalen pa dess plats, varefter
den helgas: ”Cette aiguiére (ce baptistére) est consacrée au service de
Dieu.” Sa f6ljer bon for dem som déps och till sist invigs predikstolen
sedan en dldste lagt bibeln pa predikstolen eller pa en pulpet: “Cette
chaire est consacrée au service du Seigneur.” S4 féljer bén om att ordet
mé rent forkunnas och ratt mottagas. Efter en sammanfattande avslutan-
de bon fortsdtter gudstjansten med textldsning, nattvard och ev dop.

6.2.1.7 USA

De lutherska kyrkorna i USA paborjade efter andra virldskriget arbetet
med att skapa gemensamma gudstjinstordningar. Drivkraften var bl a
den allmdnkyrkliga traditionen. Ar 1950 antogs ocksa Liturgical texts av
National Lutheran Council, i vilket ingick ULC (United Lutheran
Church), ALC (American Lutheran Church), Augustana Lutheran
Church, ELC (Evangelical Lutheran Church), Lutheran Free Church,
UELC (United Evangelical Lutheran Church), Danish Evangelical Lu-
theran Church, Finnish Evangelical Lutheran Church.

Hér har man sokt att skapa en ny gemensam formel, som anvinds bade
for gudstjéanstforemalen, altare, predikstol och dopfunt, och for kyrkan
som helhet. Formeln innehéller tvé led. Den férklaras bade vilsignad
(blessed) och avskild (dedicated) till Guds éra och till hans heliga kyrkas
tjanst.

Det visade sig dock att den nya l1sningen inte utan vidare slog igenom
och i svaret pd LVF:s fradgeformuldr hinvisade ALC. ELC, ULC och
UELC till sina egna gillande handboksformulir. Dessa varierade dock
sinsemellan. I ELC och UELC talar invigningsforrittaren i jag-form och
anvénder terminologin to be consecrated and set apart”. I ULC r det
ocksd jag-form men terminologin lyder “set apart . . . and dedicate” och i
ALC ir det vi-form med terminologin ”dedicate and consecrate”. Misso-
urisynoden foljer ytterligare en form. Invigningsforrittaren markerar
sdrskilt sin &mbetsfunktion: "I, a servant of God, by virtue of my office,
bless and dedicate this house”.

Sammanfattningsvis kan man alltsd konstatera, att de lutherska kyr-
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Vid elevationen av kalken mdste tumme och
pekfinger, som tvdttats vid handtvagningen,
hdllas samman sd att de inte fore elevatio-
nen av brédet kom att nedsmutsas. Regler
hérfor fanns inforda i det romersk katolska
ceremonialet.

Ur Henri Daniel-Rops, This is the
Mass, 1958. Foto Yousuf Karsh.

Samma ceremoniella beteende rekommen-
deras ocksa i det hogkyrkligt lutherska cere-
monialet.

Ur Mdissan i bilder, utg. av Hugo
Blennow 1954.
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Handtvagning enligt romersk katolsk ordning
Ur This is the Mass. Foto Yousuf Karsh
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Handtvagning enligt Mdssan i bilder
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Lilla elevationen enligt romersk ka-
tolsk ordning
Ur This is the Mass. Foto
Yousuf Karsh |
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Lilla elevationen enligt Mdssan i bilder
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Vid invigningen av Stillhetens kapell i Uppsala 1971 var enbart drkebiskop Gunnar
Hultgren iford skrud. Ovriga assistenter, som samtliga var prdster, var iférda alba
och stola.

Foto Uppsala-bild

Enligt HB 1942 ir assistenterna vid kyrkoinvigning prister men dven forsamlingens
kyrkvirdar kan deltaga, “dir si befinnes limpligt”. Detta har medfort varierande
tillimpning, som dock utvecklats i riktning mot kat lekmannadeltagande.

Vid invigningen av Kista kyrka i Stockholm 1978 var biskop Ingmar Strém iford
biskopsskrud, prasterna mésshake, diakon och diakonissa dmbetsdrikt och forsam-
lingens kyrkvdrdar hogtidsdrakt.

Ur Stockholms stift 1942-1982. Foto Stig Gustavsson




82 Kyrkoinvigningen och den allmdinkyrkliga traditionen SOU 1985:49

Inmurande av dokumentskrin i Svenska Missionsforbundets kyrka i Uppsala 1982.
Lektor Per Erik Gustafsson placerar in skrinet.
Foto Upsala Nya Tidning

Inom olika samfund i Sverige har
under senare ar grundstensliggning
med inmurande av dokumentskrin
blivit en vanlig foreteelse, som fatt
varierande rituell utformning.
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SOU 1985:49

YRtinn P

i

o Xt

Inmurande av dokumentskrin inom Svenska kyrkan. Biskop Manfred Bjorkquist vid

grundliggningen av Essinge kyrka i Stockholm den 3 april 1954.
Ur Stockholms stift 1942-1982
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4
i

samband med kyrkoinvigningarna gora bruk av krdklan enligt allmdankyrkligt mon-

ster eller spontant beteende.
Arkebiskop Olof Sundby inviger Gottsunda kyrka. Foto Upsala Nya

Tidning
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korna i Norden, Tyskland, Frankrike och USA vid sitt agendaarbete
under dessa ar forde 1800-talstraditionen vidare men bearbetade den pa
ett sdtt som yrterligare kom att understryka den allmdnkyrkliga traditio-
nen. De hogkyrkliga 6nskemélen om en nira férbindelse mellan invig-
ningshandlingen och méssan tillgodosdg man genom att i ritualen /dmna
maojligheten till avslutande nattvardsmdssa.

6.2.2 Utvecklingen inom de reformerta kyrkorna

Inom de reformerta kyrkorna kom péverkningarna frin den allmén-
kyrkliga traditionen att medfora stérre strukturforandringar @n i de lu-
therska kyrkorna. Detta dr ocksa naturligt. De reformerta kyrkorna hade
fran borjan tagit avstand fran den kyrkliga traditionen och kravt en ater-
géang till den urkyrkliga gudstjanstformen. De nya idéerna tog sig darfor
mycket markanta uttryck forst och frimst da det gillde den allmdnna
sondagsgudstjansten men de har ocksd paverkat och omskapat kyrkoin-
vigningsritualet.

6.2.2.1 Skottland

Till de tidigaste allménkyrkligt paverkade reformerta gudstjédnstord-
ningarna hor den skotska presbyterianska kyrkans The Book of common
order 1940. Har moter ett ritual for kyrkoinvigning ”Order for the dedica-
tion of a church™ Akten inleds med flera processioner. Presbyteriet skall
sdlunda samlas i kyrkans hall eller dess sakristia och sedan i procession
gd in i kyrkan och inta sina platser. Koren skall ocksa ga in i procession
och inta sina platser. Sedan skall kyrkans dorrar stdngas tvad minuter fore
utsatt tid Ifor gudstjansten. Presbyteriets ordforande (moderator) skall
sedan tillsammans med tjdnstgorande praster (ministers) ga i procession
fran kyrkans hall eller sakristia till kyrkans huvuddérr. Dér skall mode-
ratorn knacka pa kyrkans dorr och anvinda det traditionella psaltarcita-
tet: "Oppna for mig rittfardighetens portar . . .” Dérren skall sedan 6pp-
nas inifrdn av en fOrsamlingsrepresentant, som overlamnar kyrkans
nycklar till moderatorn, darfor att kyrkan byggts for Church of Scotland,
och uppmanar honom att "dedicate it to the worship of Almighty God”.

Efter det traditionella: Frid vare med detta hus . . . gir processionen in
i kyrkan och intar sina platser, varvid moderatorn ldagger kyrkans nyck-
lar pd altaret ("the Holy Table”). Den tjdnstgorande présten dvertar si
akten och ber en ldng bon, som bestar av fyra delar. Den forsta till Gud
allsmiktig “the sanctifier of all things”. Darefter till de tre personerna i
gudomen. Forst till Fadern, att han ma bo i detta hus byggt till hans dra
(”dwell in this House, built to the honour of Thy most glorious name”)
for att det skall bli den levande Gudens tempel (”a temple of the living
God”). Sedan riktas bonen till Jesus Kristus att han alltid matte uppfylla
! detta hus med sin narvaro ("always be filled with Thy presence”). Slutli-
| gen till den helige Ande att han métte utgjuta sin helgande kraft ("Thy
sanctifying power”) s att denna plats kan avskiljas till Guds dra och
helgas for evigt (“that this place may be separated to Thy glory and
hallowed for ever”). Dérefter sammanfattas bonen i en vilsignelse dver

8—SOU 1985:49
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Gud allsmaktig, en Gud i tre personer, genom vars kraft, visdom och
karlek alla ting helgas (”all things are sanctified”).

En av bonens huvudlinjer dr alltsa wttagandet av byggnaden ur det
profana sammanhanget och skapandet av en helgad plats, ett helgat rum
med en bestaende helighet (”for ever”). Men bonen innehéller ocksa pa
traditionellt sdtt i alla sina punkter hdnvisningar till forsamlingen och
dess gudstjdnst.

Efter bonen foljer textldsningarna, dar den gammaltestamentliga tex-
ten symptomatiskt hamtas fran Salomos tempelinvigning (1 Kon 8:22—
23 samt 27—30) och episteltexten handlar om férsamlingen som den
levande kyrkan (Ef 2:13—22). Evangelietexten slutligen dar hamtad ur
berittelsen om nir Jesus renar templet (Mat 21:12—16).

Sa foljer den apostoliska trosbekdnnelsen och Veni Creator Spiritus
fore den egentliga invigningsakten. Moderatorn dvertar ledningen och
konstaterar att kyrkan nu skall invigas till Guds namns dra (”dedicating
it to the honour of God’s most holy name”). Dérefter foljer en lang upp-
rakning av syftet med invigningen av kyrkan, dér varje avdelning avslu-
tas med orden ”We dedicate this House”. Den sista avdelningen kastar
dock om perspektivet och riktar blickarna mot forsamlingen "as a people
within the houshold of God”. Har svarar ocksa férsamlingen foljdriktigt
att den dedicerar sig sjdlv till Guds tjanst (”We dedicate ourselves to the
worship of God and the service of His kingdom™).

Den langa kyrkobon, som darefter foljer, ar en bon som handlar om
férsamlingens gudsrelation i samband med predikan, dop, nattvard, vig-
sel etc. Den avslutas med Fader var.

Centrum i ritualet dr den foljande invigningsformeln formulerad i jag-
JSorm och uttalad av moderatorn med understrykande av att huset nu fér
all framtid ar avskilt fran allt profant bruk och konsekrerat till Guds
tjanst ("1 do now declare this House to be for ever set apart from all
profane and common uses, and consecrated to the worship and service of
Almighty God”).

Ritualet uppvisar sédlunda ett dubbelt perspektiv. Den traditionella
presbyterianska synen pa forsamlingen som den levande kyrkan med rot-
ter i reformationens reformerta viarderingar och den allméankyrkliga
trenden med markerandet av kyrkobyggnadens egen helighet och dess
avskiljande fran det profana och helgande for all framtid, ett slags statisk
helighet.

Det skotska ritualeti BCO 1540 bearbetades i Ordinal and Service Book
Joruse in Courts of the Church 1962. Bearbetningen har tagit yrterligare ett
steg i allmdnkyrklig riktning och innebar en rétt markant strukturférand-
ring. Akten har blivit en rent prasterlig handling och leds inte ldngre av
presbyteriets ordférande utan av “the presiding minister”. Knackandet
pé dorren skall ske med tre slag och ceremonin med kyrkans nyckel har
helt forsvunnit. Detta senare sammanhédnger utan tvekan med att nyckel-
ceremonin markerade kyrkans tillhorighet till den presbyterianska kyr-
kan i Skottland och att ritualet nu i stéllet vill betona sambandet med den
heliga katolska kyrkan ("The holy Catholic Church”), som det heter pa
ett annat stélle i ritualet.

Ritualet har dessutom omstrukturerats s att invigningsakten fatt en
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egen rubrik "The dedication” varigenom bonerna fore och efter invig-
ningsakten rensats frin de element som har direkt med invigningen av
byggnaden att gora. Invigningsakten borjar med invigningsbonen
("prayer of dedication”) som ar direkt dvertagen fran BCO 1940 fransett
dess avslutande del om dediceringen av forsamlingen till Guds tjénst.
Denna del har ndmligen flyttats till efter invigningsakten. Som dverging
till invigningen av de kyrkliga foremalen har bonen omstrukturerats till
en konsekrationsbon efter eucharistibonens monster. Den borjar darfor
med den traditionella véxelldsningen eller védxelsidngen “Lift up your
hearts — We lift them up unto the Lord. Let us give thanks unto our Lord
God; — It is meet and right so to do.” Den efterféljande bonen borjar
darfor ocksd som en eucharistibon: It is verily meet, right, and our
bounden duty, that we should give thanks unto Thee, O God” samt fort-
satter sedan med den tidigare bonens markering av att himlarnas himlar
inte kan rymma Gud.

Som en nyhet gar ocksa ”presiding minister” runt i kyrkan till de olika
kyrkliga foremélen, dopfunt, laspulpet, predikstol, altare och forréttar
invigning av dem. Invigningen tillgar sa att invigningsforrittaren ldser
ett bibelord och dérefter beder en bon. I fraga om bonen vid dopfunt och
altare ber han ocksé om att Gud métte vélsigna foremaélet, vid dopfunten
till och med vilsigna och helga, ”bless and sanctify this Font to the holy
use”. Efter en stunds tystnad vid altaret forklarar invigningsforrdttaren
kyrkan for invigd med samma ord som méter i BCO 1940 fransett att de
hir formuleras inte i jag-form utan i vi-form:”We declare this House to be
for ever set apart from all profane and common use, and consecrated to
the worship and service of Almighty God”.

En originell ceremoni finns ocksd omndmnd i ritualet. Efter de inle-
dande bonerna kan en ljustdndningsceremoni dga rum. Om kyrkans lam-
por skdnkts av unga manniskor, som tillhor den skotska kyrkan och ar
medlemmar av ”"The League of the Lamp” kan en av dem tinda lampor-
na med en sarskild formel, som avslutas med en Onskan om att de skall
lysa till Guds dra och férkunna om upplysningen genom den helige
Ande. Darefter lases nagra bibelord om ljuset i skapelsedgonblicket och
Jesus som varldens ljus.

6.2.2.2 England

Den skotska ordningen fran 1940 fick direkt betydelse for den presbyteri-
anska kyrkan i England och Wales. Den ordning som 1968 utgavs for
dessa bada kyrkor ar en forsiktig bearbetning av den skotska. Savél de
ceremoniella anvisningarna som den sprakliga formen uppvisar till stor-
re delen full identitet. Huvudlinjen dr alltsa deii allmdnkyrkliga formen.
Av dess storre intresse dr det da att iakttaga syftet bakom de fataliga
andringarna. Det ar inte heller svart att bestdimma detta syfte. Fransett
rent sprikliga forkortningar eller moderniseringar ar avsikten alldeles
tydligt att dampa ned den allménkyrkliga synen pa kyrkobyggnadens
mer eller mindre statiska helighet och i stdllet fokusera den levande for-
samlingen. Har har man alltsd icke velat ga lika langt som den skotska.
Nagra exempel kan belysa detta.
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I den tjdnstgorande préstens bon till Gud, Fader, Son och Ande, avslu-
tas den skotska bonen till Jesus Kristus med onskan om att detta hus
alltid skall bli fyllt av hans ndrvaro (“always be filled with Thy presen-
ce”), under det att den engelska ber att huset alltid skall tala om hans
ndrvaro ("always speak of thy presence”). Den skotska fortsatter i samma
bdn med att be att huset for alltid matte bli en tillflykt fér hans folk (“ever
remain a refuge for Thy people”), under det att den engelska i stillet ber
att huset matte bli till inspiration for Guds folk ("be the inspiration of thy
people”).

I friga om bonen till den helige Ande ber den skotska kyrkan, att den
helige Ande matte helga denna plats for alltid ("that this place may be . . .
hallowed for ever”), under det att den engelska i stéllet helt utesluter
detta led och koncentrerar sig p4 det andra ledet om uppbyggandet av
forsamlingen till ett Guds tempel (“that all who worship within these
walls may be built up as thy temple and dwelling place”).

Den engelska kongregationalistiska kyrkan hade inget kyrkoinvig-
ningsritual i A Book of Public Worship i dess tre forsta utgavor 1948,
1949 och 1956. I den nya foér England och Wales utgivna handboken A
Book of Services and Prayers, som utkom i tvd upplagor 1959 och 1960
samt reviderades 1969, har ett sérskilt ritual inforts ”The opening and
dedication of a church. Forlagan har varit den skotska presbyterianska
och den allmdnkyrkliga paverkan dr iakttagbar. Forsamlingen samlas till-
sammans med “the presiding minister” framfér kyrkdorren. Denne
~ knackar pd dorren, som Oppnas av en representant fér kyrkan. Invig-
ningsforréttaren gr in i kyrkan i procession med kor och férsamling.
Textldsningarna bestar av Salomos tempelinvigning och Kolosserbre-
vets ord om den gamla och nya méanniskan.

Invigningsforrittaren forklarar dérefter att kyrkan nu skall invigas
("to dedicate it to his worship and service”) och fortsitter liksom i BCO
med en precisering av syftet med invigningen: ”For the glory of God in
praise and prayer . ..”, vilket utgor en forkortning av BCO:s ritual. Det
avslutas ocksd pa samma sitt som BCO 1940 med en dedication av for-
samlingen ”To the worship of God...”

Sé langt kan ritualet foljas i detalj. Nu ges endast rubriker. Har anges
sélunda att invigningsbonen foljer ("The prayer of Dedication”) men
utan att texten ldmnas. Det &r mojligt att man hér har ritt att supplera den
skotska kyrkans invigningsbon. Men bonen kan givetvis himtas dven
fran annat hall.

6.2.2.3 Frankrike

Det agendaforslag som framlades for den franska reformerta kyrkan
1948 foljde helt kalvinsk reformatorisk tradition. Det kom dérfér att hart
kritiseras av foretradare for den reformerta hogkyrkligheten “Eglise et
Liturgie”. J.-D. Benoit kallade den t 0 m "ett sjukligt barn av reformatio-
nen”. Ett annat ledande namn inom denna rérelse var R. Paquier. Han
utgav 1954 en omfattande liturgisk handbok som en programskrift infor
handboksreformen, Traité de Liturgique, dir han ocksa behandlade kyr-
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kobyggnaden. Nir den nya agendan utkom paf6ljande ar hade ocksé de
allminkyrkliga intentionerna bragts att sla igenom. Kyrkoinvigningsri-
tualet kom dirigenom att innehélla en inledande procession, i vilken
bibel, dopfat, kalk och patén bars och féremélen placerades ut pé sina
platser under boén och textldsning. Denna ordning bearbetades vidare
och kom 1963 att resultera i en ny agenda for Eglise Réformée de France,
som fullféljde den allmédnkyrkliga traditionsanknytningen.

Akten leds av en pastor, som tillika dr regionalradets ordférande eller
négon som utsetts i hans stélle. Under den inledande singen gér han fram
mot altaret (table de communion) samt stéller sig bakom bordet, vind
mot forsamlingen. Han héller ddrifrén ett inledande tal om invigningsak-
ten (pour la dédicace de ce nouveau sanctuaire).

Direfter gar forsamlingspastorn, f5ljd av presbyteriets rdd och andra
nérvarande pastorer i procession fram emot altaret. Presbyteriets rad béar
bibel, dopfat, kalk och patén samt stiller sig bakom altaret vinda mot
forsamlingen. De 6vriga pastorerna stéller sig pa altarets hogra och vins-
tra sida, dock s att altaret forblir synligt for forsamlingen.

Efter en invocation, som bestar av férsamlingssang, kommer en avdel-
ning, som bir beteckningen “Adoration”, tillbedjan. Under denna akt
placeras gudstjinstféremalen ut pa sina platser. Detta tillgar sa att invig-
ningsforrittaren bestimmer féremélens funktion med utgingspunkt i
Psalt 43:3—4: ”Séand ditt ljus och din sanning; ma de leda mig, mé de
fora mig till ditt heliga berg och till dina boningar, sé att jag far gé in till
Guds altare, till Gud, som ir min glddje och frojd, och tacka dig pé
harpa, Gud min Gud.” Om kyrkbibeln heter det salunda: ”For livets ord,
for evangeliet om frilsningen; i din kyrka lova vi dig, Herre”. Dérefter
placerar pastorn sjilv bibeln pa pulpeten eller altaret. P4 samma satt
placeras dopfatet antingen pd altaret eller pa sin plats pd dopfunten.
Patén och kalk placera sedan pa likartat sitt pa altaret.

Sjdlva invigningsakten “Dédicace” foljer dérefter. Forst Overlimnas
byggnaden som sidan till Guds éra, varefter den avskiljs for sina guds-
tjanstfunktioner, evangeliets predikan, dop och nattvard. Dérefter be-
stams den till att tjina ungdomens kristna fostran, till att helga familjeli-
vet och till att trosta de bedrévade. Slutligen avskiljs den till att vara en
plats, dir den broderliga kérleken skall lysa fram, dér tro och hopp skall
stiarkas i forbidan pa Guds rike, varefter pastorn avslutar med orden:
”Lat oss ge Gud dran”.

Sjilva den centrala invigningsakten dr dirmed avslutad och gudstjdns-
ten fortsitter med trosbekdnnelsen. S& foljer den gammaltestamentliga
lasningen ur psaltaren 122 samt Salomos bon i 2 Kron. 6. Den nytesta-
mentliga ldsningen dr himtad ur Joh 4:21, 23—24 om tillbedjan i ande
och sanning, Ef 2:19, 22 om byggnaden som har apostlarna och profeter-
na till grund och Kristus Jesus sjdlv till hornsten, samt 1 Pet 2:4, 5, 9, 10
om forsamlingen som levande stenar. Dérefter foljer en bon med tack till
Gud for den nya helgedomen, predikan, Fader var och nattvardsging.

Invigningsgudstjénsten har sdlunda typiska allmdnkyrkliga drag och
den avslutas ocksd med nattvardsgdng.
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6.2.2.4 Sverige

Aven i Sverigekom de fria samfunden att paverkas av den allméinkyrkliga
traditionen, klart iakttagbart i ett forkyrkligat beteende t ex i friga om
pastorernas klddsel, altarets roll i kyrkorummet etc. Det dr ocksd mérk-
bart i Svenska missionsforbundets Handbok till den kristna férsamlingens
t,dnst 1963. Akten heter hédr ”Invigning av kyrkor och missionshus” och
inleds med att officiant och assisterande gér i procession genom kyrkan
“och trdader innanf6r altarringen”.

Som ingéngsord fungerar psaltaren 100 eller psaltaren 24, den gamla
tempelinvigningspsalmen. Harefter hélls invigningstalet foljt av bibel-
ldsning. Ett stort antal texter anges, ddar dock Salomos invigning av Jeru-
salems tempel icke finns med, daremot psaltaren 84, som ocksa handlar
om helgedomen. Efter textldsningarna kommer ett avsnitt, som bir ru-
briken "Helgedomen férklaras invigd”. Hir méter en bearbetning av
Svenska kyrkans ordning i HB 1942. Man har dock strévat efter att 16sg6-
ra vilsignelsen frdn murar, altare, predikstol och i stillet fokusera for-
samlingen, ordet, nattvardshdvorna etc. De inledande och avslutande
orden riktar dock blickarna mot sjélva byggnaden: ”Och nu vare detta
hus helgat 4t Herren” samt ”Uppfylle s& Herren detta rum med sin hirlig-
het.” I det narmaste lika lydande dr ocksa formuldret i Handbok for
Svenska Alliansmissionen 1964. Sammanfattningsvis kan man silunda
konstatera, att utvecklingen inom de reformerta kyrkorna i Skottland,
England, Frankrike och Sverige visar en pdfallande omstrukturering i
allmdnkyrklig riktning och att nattvardeni manga av dem fatt en fast plats
i samband med invigningen.
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7 Kyrkoinvigningen och synen pa
forsamlingen som den levande kyrkan
under 1960-, 70- och 80-talen.

7.1 Den teologiska motiveringen — fornkyrklig tradition
och sekulariseringsteologi.

Den exegetiska och patristiska forskningen kom att spela en betydande
roll fér uppfattningen av kyrkorummets karaktir. Genom att intresset
inte lingre koncentrerades till den visterlindska medeltida skolastiska
traditionen utan fordes tillbaka till urkyrkan fick man anledning att pro-
va nya infallsvinklar. Detta gillde forst och framst gudstjanstens utform-
ning. Har kom Gregory Dix genom sin stora patristiska undersokning,
The Shape of the Liturgy (1937), att spela en banbrytande roll. Han hade
nimligen iakttagit, att fornkyrkans gudstjanstordningar icke praglades
avidentiska formuleringar utan av en gemensam struktur, ett gemensamt
monster. Men detta gillde ocksd dmbetsfragan. Hir kom den medeltida
ambetshierarkin att ifrdgasittas och tyngdpunkten forskots till den guds- :
tjanstfirande férsamlingen. Litet tillspetsat kunde man uttrycka det s,
att utan en gudstjinstfirande forsamling fanns det inget behov av ett
ambete och inte heller ndgot behov av ett kyrkorum. Det dr i denna
situation, som gudsfolkstanken kommer att uppfattas som ett nyckelbe-
grepp.

Denna fran fornkyrklig tradition himtade syn pa férsamlingen som
den levande kyrkan kom att under 1960-talet stddjas frdn ett helt annat
hall, fran den framvixande sekulariseringsteologin. Utgangspunkterna
var helt olika. Den exegetiska och patristiska forskningen talade om de
sma urkristna férsamlingarna, som slot sig samman ofta i hemlighet som
ett utvalt gudsfolk i en hednisk vérld. [ hdgkyrkliga kretsar upplevde man
ocksa detta som dagsaktuell problematik. I en sekulariserad virld fanns
det anledning for de kristna att sluta sig samman gérna innanfor kyrkans
skyddande murar som ett gudsfolk, som i tro pa sin Herre firade sin
gudstjanst. Skillnaden i forhallande till den tidigare hogkyrkordrelsen
med sina ideal i medeltida skolastik var inte avstdndstagandet frén virl-
den utan en breddad nirhet mellan prist och férsamling och ett fordju-
pat engagemang och ansvarstagande frén forsamlingen och dess med-
lemmar.

Utgéngspunkten for sekulariseringsteologin var en helt annan. Den
kritiserade just den traditionella kyrkan for att avgransa sig mot virlden
utanfér kyrkan. Man levde efter ett falskt alternativ. Antingen valde man
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Kristus och d4 tog man ocksa dirmed avstand fran virlden. Eller ocksa
valde man virlden och diarmed hade man ocksa sagt nej till Kristus.
Detta “tva-rums-tinkande” tog sekulariseringsteologin starkt avstind
ifrdn. Det fanns inte tvé skilda verkligheter utan bara en enda verklighet,
den Guds verklighet som i Kristus uppenbarats i virldens verklighet.
Kyrkan var en kyrka for andra, inte en kyrka for sig sjilv. Svarigheterna
att né ut till mdnniskorna berodde p4 att kyrkan sakraliserats och rituali-
serats. Losningen l4g i en avsakralisering och en dppenhet for méinni-
skornas vardagsproblem. Dirfor var ocksa kyrkorummets helighetska-
raktdr ovésentlig, det vésentliga var att evangeliet nidde dagens ménni-
skor och att dagens minniskor engagerades av evangeliet till eget an-
svarstagande.

Med tva helt olika utgangspunkter nddde man samma mal: en levande
Jforsamling av engagerade och ansvarsmedvetna ménniskor.

Fran och med 1960-talet kom fragan om den levande forsamlingen att
drivas antingen med fornkyrkans eller sekulariseringsteologins forteck-
en eller med dessa fortecken sammanflitade med varandra. Diarmed ska-
pades ocksa ett kulturklimat som paverkade virldens kyrkor i stort och
kom att utgéra forutsattningen for hur kyrkorummet uppfattades och hur
kyrkoinvigningen strukturerades.

7.2 Tillampningen av gudsfolkstanken.
7.2.1 Utvecklingen inom den romersk katolska kyrkan
7.2.1.1 Husméssan

Gudsfolkstanken kom att spela en betydande roll vid andra Vatikan-
konciliet. Redan i den ecklesiologiska konstitutionen ”Lumen gentium”
moter de dogmatiska grundvalarna f6r férhallandet mellan prister och
lekmén. Uppdraget att forkunna evangeliet tillkommer inte endast hier-
arkin. Guds folk har sjalv mottagit en sindning att féra evangeliet vidare.
Det finns sdlunda ett lekmannaapostolat vid sidan om det préasterliga
apostolatet utan att vara underordnat hierarkin.

Genom att gudsfolkstanken kunde hirledas fran urkyrkan och fatt sitt
officiella genombrott vid Vatikankonciliet skapades helt nya férutsétt-
ningar for huskommunion och gruppmissor utanfor kyrkorummet. Till
de tidigare forséken hor J. E. Mayers forslag 1964 till familjeméssa. Har
ar dnnu den liturgiska formen of6randrad, likasa kravet att en prist skall
leda gudstjdnsten. Men nytt ar forsoket att skapa en gruppgemenskap
kring familjen som centrum. Det 4r inte hér frdga om nagot invigt kyrko-
rum eller ett invigt altare. Gudstjénsten kan salunda 4ga rum hemma hos
en familj kring ett vanligt bord. Deltagarna utgors av familjens medlem-
mar, grannar och véinner. Présten sitter vid den ena langsidan av bordet,
man och hustru i familjen mitt emot honom. Missan bor ocksa aterfa sin
ursprungliga karaktdr av maltid. Darfér bér man som nattvardsbrod
anvdnda samma slags brod, som familjen brukar ita till vardags och i
frdga om vinet bér man ge varje deltagare ett eget glas.
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Mayers forslag rorde sig helt inom den nya gudsfolkstankens ramar
och fick bred offentlighet genom att det presenterades vid den tredje
tyska liturgiska kongressen 1964.

Saval Liturgikonstitutionen liksom den av Vatikankonciliet beroende
nya Ordo missae 1969 drog konsekvenserna av denna utveckling och
interimistiska bestimmelser utfardades 1969 av gudstjanstkongregatio-
nenidess instruktion for mdssa med mindre grupper. De olika kyrkornas
liturgiska kommittéer utfardade darefter tillaimpningsforeskrifter for
denna typ av massor. I Tyskland skedde detta genom biskopskonferen-
sens Richtlinien fiir die Messfeier kleiner Gemeinschaften 1970-09-24, i
Frankrike genom liturgikommissionens Les messes de petits groupes
samma ar. | USA utarbetades tillampningsforeskrifter av den liturgiska
konferensen i Washington och ingick i dess allménna foreskrifter for
massfirandet, Manual of Celebration, 1972.

Utmiérkande for dessa officiella tillampningsforeskrifter dr att grupp-
méssorna tolkas som ett utflode av den urkyrkliga gudsfolkstanken. De
franska biskoparna framhaller sadlunda, att gruppmassa skall firas, ndr
den dverensstimmer med gruppens rytm och medlemmarnas tro. Det dr
ocksa utmirkande for alla dessa riktlinjer att gruppen far langtgdende
liturgiska friheter att fran sina utgdngspunkter och sin gemenskap vara
liturgiskt nyskapande. Nattvardens karaktdr av méltidsgemenskap far
en stark betoning, varigenom det vigda kyrkorummet kommer att skjutas
i bakgrunden. I stéllet dr det naturligt, att man samlas kring ett vanligt
bord i ett vanligt rum utan liturgisk kladsel. Deltagarna ar klddda i sina
vanliga klader och brodet dr det vanliga brodet. Har foreligger dock en
skillnad mellan de franska och de amerikanska foreskrifterna. I Frank-
rike ville man att prasten dtminstone skulle bara alba och stola, under det
att man i Amerika fick bara civil drékt, vilket ocksa blev vanligt i Tysk-
land. Négot forsok att dra de yttersta konsekvenserna av gudsfolkstan-
ken, da det géllde frdgan om vem som skulle vara ansvarig for sakra-
mentsforvaltningen vid gruppmaissan, drog man icke i de officiella akt-
styckena, dven om frdgan om den vigde prastens funktion i en gruppmas-
sa, om han inte tillhorde gruppen, stélldes.

Vid sidan om de officiella tillaimpningsforeskrifterna skulle dock 16s-
ningar foresldas. I sin artikel ”Die Feier der Messe im kleinen Kreis” 1971
tog sdlunda Johannes Liitticken OSB upp detta problem. Forutséttning-
en for en gruppmaissa var enligt Liitticken en aktivt fungerande gemen-
skap. Denna kunde direkt anknyta till den dldsta kyrkans situation och
var darfor inte beroende av den tradition, som vuxit fram under arhund-
raden. Darfor hade ocksd den lilla gruppen rétt att vara nyskapande
och dérfér var det inte heller utan vidare klart, att det var prasten som
skulle leda médssan, utan ledningen kunde i stdllet anfortros at gruppen
som helhet. Hér fanns enligt Liitticken tvd mojligheter. Antingen kunde
gruppen Overta storre delen av méssan, ja, t o m delar av eucharistibonen
och endast dverlimna de centrala delarna av nattvardsméssan d v s in-
stiftelseorden, anamnesen och epiklesen 4t présten, eller ocksa kunde
man i en mera radikal 16sning ifrdgasétta, om eucharistifirandet absolut
var knutet till prastimbetet. Litticken yttrar sig hdr med stor forsiktighet
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och betonar att fragan blir akut bara om gruppen inte har tillgang till en
prast, som kan ingd i gruppen som medlem.

Margaret Hebblethwaite berattar i sin bok Motherhood and God 1984
om romersk katolska husmaissor i Oxford i England. Hon sdger dir: ”De
forsta kristna hade inga kyrkor, och nattvarden forrattades alltid i na-
gons hem. Nu haller vi pa att aterupptacka betydelsen av att fora in detta
heliga 6gonblick i vart vardagsliv. Det heliga blir inte mindre heligt i ett
vanligt rum utan ldttas bara upp. Ingen vill avskaffa kyrkorna, men en
massa i hemmet kan vara ett bra komplement till sondagens gudstjanst
med en storre forsamling.”

For egen del berittar hon att hon varit med om méssor pa vinden, i
sovrum, matsalar, kok, vardagsrum och arbetsrum och fortsétter: "Om vi
har en priast pa besok hemma hos oss hinder det att vi ber honom fira
maissa med oss. Da brukar vi sitta runt koksbordet och anvdnda en liten
bit av vart vanliga brod och vinet som vi dricker till maten ... Det som
betyder mest for mig vid dessa tillfdllen dr att jag kan finna Gud mitt
ibland ting som hor ihop med mitt dagliga liv . . . jag kdnner aldrig detta
sa starkt som nér Kristi kropp ligger dar pa en av mina tallrikar pa mitt
eget koksbord.”

7.2.1.2 Gudsfolket och kyrkobyggnaden

Accepterandet av gudsfolkstanken fick alltsd vittgdende konsekvenser
pd en rad omréden. Framst gillde det forsamlingens liturgiska aktivitet
och forsamlingens ansvar for gudstjinsten i dess helhet mer diarmed
vicktes ocksa frigan om den liturgiska utformningen och om platsen for
gudstjdnstfirandet. Genom att urkyrkan framhdvdes som forebild skots
det invigda gudstjdnstrummet och det invigda altaret i bakgruaden och
husmadssa i ett vanligt rum och vid ett vanligt bord accepterades.

Ett &skadligt exempel pa gudsfolkstankens konsekvenser forsynen pé
gudstjanstrummet dr Robert W. Hovdas och Gabe Hucks bok There’s no
place like people — Planning small group liturgies, 1971. Boken ar utgi-
ven av Liturgical conference, Washington D. C., som skapades ar 1940
som en katolsk rorelse for liturgisk fornyelse men utveckladesi ekume-
nisk och internationell riktning. I denna skrift ingér ett kapitel med rubri-
ken "People or Place”, som utforligt belyser denna fraga. Redan i inled-
ningen moter anslaget, nér forfattarna betonar, att den bibliskaron drev
judarna och sedan ocksa de kristna mot den klara iakttagelsen, att plat-
sen ("the place”) for gudstjénsten, for den heliga handlingen, var forsam-
lingen, gudsfolket ("the community of God’s children, God’s people™)
och inte den helgade platsen ("any sacred place”), byggnaden eller tem-
plet. Som nytestamentligt stod hanvisar man till Joh. 4:23: ”"men den tid
skall komma, ja, den dr redan inne, da sanna tillbedjare skolatillbedja
Fadern i ande och sanning.”

Dirfor brukades ocksa termen kyrka under kristenhetens forsta ar-
hundraden enbart som beteckning pa gemenskapen av de tro:nde och
aldrig for att beteckna en byggnad eller en plats. Man avvisir darfor
ocksd "myten om att Roms katakomber var bestdmda platser or guds-
tjanstfirandet”. De tidiga kristna forsamlingarna mottes i stédllst i hem-
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men och om en sddan plats blev ett centrum for den sondagliga
gudstjansten, sa kallades den for “domus ecclesiae”, kyrkans hus.

Det var alltsd forsamlingen och dess liturgiska handlande som var
centrum, platsen hade ingen betydelse. Darfor dr ocksad den moderne
kristne pa fel vidg, om han borjar med den helgade byggnaden (”sacred
building”™) och inte med gudstjansten. Ur denna utgangspunkt dr det
inget chockerande i att fira nattvarden hemma i husen, "home eucha-
rists”, eller att smé grupper firar gudstjénst i salar eller rum som uppfat-
tas som vérldsliga. Tviartom kan det vara en fordel om kristna dterigen
kan f& sin uppmarksamhet fokuserad pa gemenskapen, forsamlingen,
ménniskorna, kyrkans levande, dynamiska realitet.

For den liturgiska fornyelsen dr det nddvéndigt att kristna upphor att
uppfatta sig sjdlva som objekt, sa att deras gudstjanstdeltagande endast
blir i det nirmaste en statisk funktion, utan i stéllet blir medvetna om att
de egentligen ér subjekt. Darfor bor gudstjénsten inte ldngre uppfattas
som en rit som utfors for folket utan som en handling av folket. For
denna handling har darf6r var och en av de narvarande ansvar. Huvud-
fragan blir inte ldngre om varje rorelse utfors rétt enligt ceremonialet
utan om gudstjdnsten dr ett autentiskt uttryck for forsamlingens situation
och dess kristna svar (Christian response”).

Det ir sdlunda inte bara eftervatikansk uppfattning utan ocksa i full
dverensstimmelse med urkyrkan att det 4r manniskorna och den guds-
tjanstfirande férsamlingen som gor platsen till vad den &r ("create the
place”), eftersom det dr den gudstjinstfirande forsamlingen och inte
platsen som dr helgad (“sacred”). Stenar och murbruk har under histori-
ens lopp helgats endast genom att de brukats av gudstjinstfirande mén-
niskor och dr underordnade forsamlingen. Dérfor dr kyrkobyggnaden
icke nodvéndig for gruppméssan och dven i situationer, dar en kyrko-
byggnad ar ndodvandig, kan minniskorna aldrig underordnas byggna-
den.

Detta dr ocksé tankar, som blivit gdngbara i kyrkoarkitektkretsar, och
som ett exempel harpa anfér man ett uttalande av kyrkoarkitekten Dom
Frédéric Debuyst, dar han understryker, att dagens kyrkobyggnader sna-
rare bor byggas som hem och inte som monument, eftersom byggnaden
skall tjana manniskornas inbordes relationer och handlingar.

I borjan av 1970-talet var dessa tankar starkt levande inom Liturgical
Conference i Washington och kom till uttryck pa méanga sitt. Ytterligare
ett exempel kan anforas. I dess publikation Living Worship ingick i mars
1970 en artikel med titeln ”Let’s Curb Visual Pollution! — The Environ-
ment of Worship”, vilken omtrycktes 1973 av Robert Hovda i boken
”"Dry Bones — Living Worship Guides to Good Liturgy”. Ocksad har
understryks gudsfolkstankens grundldggande betydelse for synen pé
kyrkorummet. Det dr sdlunda gudstjanstrummets funktionella anvind-
barhet som dr grundldggande. Alltfor ofta startar man i frigan om hur
kyrkobyggnaden skall se ut och inte i vilka det dr som skall anvidnda den
och hur de skall anvidnda den. Darfor ar det egentligen inte arkitekterna
— hurbetydande de dn dr — som skall skapa kyrkobyggnaderna. I stéllet
behdvs det specialister i liturgik, i gudstjanstfragor. Domus ecclesiae,
kyrkans hus, kan ndmligen bara skapas utifran den levande gudstjdnsten.
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Kyrkobyggnaden dr salunda inte ett Guds hus, ("house of God”),, uzan ett
hus for Guds folk ("house for the people of God”) for att tillbedja Gud.
Kyrkobyggnaden dr egentligen skalet omkring den levande férsamling-
en och dess uppgift 4r att tjdna forsamlingen och dess gudstjanst.

I detta sammanhang av sirskilt intresse dr en artikel 1969 av dzn ro-
mersk katolske professorn Giinter Rombold i Wien. Den bar den bely-
sande titeln "Anmerkungen zum Problem des Sakralen und des Profa-
nen” Utgdngspunkten for honom ar ocksé urkyrkan. Till skillnad frin det
gammaltestamentliga sakralbegreppet, som gillde platser, tider, rum och
karl, riter och heliga personer, tridde i nytestamentlig tid en pzrson,
Kristus, Guds helige. Detta innebér att den tid som den kristne lever i 4r
den yttersta tiden, det rum som han lever i 4r den av Kristus frilsta
vérlden, den uppgift han har, ér att tjana vérlden, bréderna. I denna
uppgift for manniskorna utger han sig sjilv som ett offer. Dérfor 4r det
ocksa en helt fundamental iakttagelse, att helighet i NT dr en personlig
kategori.

7.2.1.2.1 Altaret

Redan fore andra Vatikankonciliet kom gudsfolkstanken att spela en
betydande roll for de romersk katolska kyrkobyggnaderna. Detta kom
forst till uttryck i samband med restaureringen av de under kriget férstor-
da kyrkorna. Nér det nya altaret i den nyrestaurerade domen i Miinster
invigdes 1956, hade detta flyttats fram fran sin tidigare plats i koret till
skdrningspunkten mellan langskeppet och tvirskeppet. Det nya altaret
var av enkel blocktyp utan retabel och gudstjénsten kunde darfor ledas
av den tjdnstgdrande pristen fran altarets dstra sida sé att han stod vdnd
mot folket. Genom restaureringen hade kyrkan fordndrats fran en bis-
kopskyrka till en forsamlingskyrka. Présterskapet och folket kunde hér-
igenom fira méissa med varandra. Termen “circumstantes” bdrjade nu
anvindas for att markera att gudstjanstdeltagarna, prister och lekmén,
var samlade omkring altaret som ett gudsfolk.

Utvecklingen blev mycket snabb pa romerskt katolskt omrade. Inte
bara restaurerade och nybyggda kyrkor fick centralaltaren i férsamling-
ens mitt. Aven i intakta dldre kyrkor strivade man efter att fa ett central-
altare. Man rev da inte ned det gamla altaret utan behdll det pé sin plats
avklatt och utan liturgisk funktion. I stillet inférde man ett extra altare
centralt i kyrkan och vid detta altare firade man méssan.

Vid andra Vatikankonciliet drog man ocksa konsekvenserna av denna
utveckling. Liturgikonstitutionen féreskrev sdlunda (124) att vid nybygg-
nad av kyrkor skulle man lagga ned stor omsorg p4 att géra dem lampliga
for celebrerandet av gudstjansten och de troendes aktiva deltagande. [ de
tillaggsforeskrifter, som utarbetades betrdffande denna paragraf och
faststélldes av ritkongregationen den 26 september 1964 foreskrevs ocksé,
att man vid nykonstruktion, reparation eller anpassning av kyrkobygg-
naderna skulle striava efter att gora dem lampade for gudstjansten bade
med hdnsyn till gudstjdnstens sanna natur och till féorsamlingens delta-
gande. Detta innebar betrdffande altaret, att det foreskrevs att huvudal-
taret skulle byggas upp fristdende fran kyrkomuren, si att man med
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latthet kunde passera runt omkring altaret och méassan dga rum i riktning
mot forsamlingen. Altaret skulle dessutom placeras centralt sa att hela
férsamlingen spontant kunde vdnda sig mot det. Platsen runt omkring
altaret skulle vara tilltagen sa stor att gudstjansten utan svarighet skulle
kunna firas.

Konsekvenserna av denna utveckling, baserad pd gudsfolkstanken,
blev ocksé att man borjade att ifrdgasdtta den traditionella uppfattning-
en av altarets symbolik. Vatikankonciliets tillampningsforeskrifter hade
varit mycket forsiktiga p4 denna punkt och foreskrivit, att man betrif-
fande altarets material skulle folja gdllande lag, dvs i klartext att altaret
skulle utforas av sten. I den ovan citerade amerikanska boken ”Dry
Bones — Living Worship” 1973 kommer de nya tongangarna vil till
synes. Hir markerade man salunda, att altaret inte i forsta hand skulle
uppfattas som Kristusrepresentation. Det &r i stdllet forsamlingen som
representerar Kristus. Altaret dr som symbol ett bord, som skall anvin-
das vid nattvarden. Det dr brod och vin och altarbok, som skall placeras
pé altaret. Allt annat som ljus och blommor etc hor inte dit och altaret
skall vara helt avklitt, da det inte brukas fér detta andamal. Det skall
darfor inte anvdndas for nagot annat.

Mot denna bakgrund fanns det inte lingre ndgon anledning att fortsét-
ta att tillverka altare i sarkofagform och i sten. I stdllet var bordformen
lampligast och materialet kunde gérna vara tra.

Den officiella utvecklingen foljde dock de mera restriktiva bestimmel-
serna i Vatikankonciliets tillimpningsforeskrifter. I Institutio generalis
Missalis Romani, som utgjorde en presentation av den nya Ordo Missae
1969, fanns salunda ett sdrskilt avsnitt om altaret. Har skilde man pa fasta
och flyttbara altare. Det fasta altarets skiva skulle "enligt kyrklig sed och
traditionell symbolik” vara av sten. Med biskopskonferensens tillstind
kunde man dock anvidnda “ett annat vardigt, hallbart och vackert bear-
betat material”. Ett flyttbart altare kunde vara "av vilka ddla och solida
material som helst som passar till liturgiskt bruk, enligt olika ldnders
traditioner och seder”.

I friga om invigningen faststdlldes att bade fasta och flyttbara altare
skulle “konsekreras enligt det romerska pontifikalets ordning” men
flyttbara altare behdvde “endast vilsignas”. Man var inte heller for-
pliktad att ha "en konsekrerad sten pa ett flyttbart altare eller pé ett bord
ddr man firar mdssa utanfér kyrkorummet”. Betrdffande méssa utanfor
kyrkorummet foreskrevs att den kunde "utforas vid ett lampligt bord, dar
man da alltid placerar en duk och ett korporale”.

' Codex iuris canonici 1983 foljer Institutios bestimmelser. Can 932 § 2

} foreskriver silunda, att méssan skall firas pa ett invigt eller vilsignat
altare och utanfér kyrkorummet kan ett lampligt bord anvéndas, varvid

I altarduk och korporale bér brukas. Altarmaterialet faststélls ocksa i Can.

|

|

:

|

\

1236 i dverensstimmelse med Institutios foreskrifter.

7.2.1.2.2 Tabernaklet

Som vi ovan sett kom under medeltiden i samband med transsubstantia-
tionsldrans faststillande 1215 tillbedjan av de konsekrerade nattvardse-
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lementen att pabjudas. De reserverade nattvardselementen skulle férva-
ras sd ndra altaret som mojligt i ett tabernaculum péa altaret, i sjdlva
retabelviggen bakom altaret eller hingande Gver altaret i en pyxis.

Genom den nya utvecklingen av altaret pad 1950- och 60-talen kom
denna traditionella placering att sittas under debatt. Ett fristdende altar-
bord var ingen lamplig plats for ett tabernakel. Det fanns inte ldngre
nédgon retabelvigg bakom altaret och ett hingande forvaringskéarl ovan-
for altaret fordndrade hela inneborden av méssans celebration.

Andra Vatikankonciliets tillimpningsforeskrifter tog ocksi upp den-
na fraga 1964. Har soker man bade behalla den traditionella ordningen
s& langt detta ar mojligt och samtidigt anvisa nya losningsvdgar. Om
tabernaklet ar litet kan man i sé fall placera det mitt pd huvudaltaret och
detta utgor i sa fall inget hinder for att fira méassa vid altaret. Men man
kan ocksd placera det pa ett sidoaltare, om detta ar ett verkligt fornamt
altare, och for det tredje kan man med lokalbiskopens tillstdnd fa place-
ra det pd ndgon annan framtrddande plats i kyrkan.

Det blev ocksa den senare vdgen som fick laglig dignitet i den nya
Codex iuris canonici 1983 men nu kriavdes inte lingre lokalbiskopens
tillstand. Can 938 § 2 foreskriver salunda kort och gott att tabernaklet
skall befinna sig pa nadgon framtrddande plats i kyrkan eller kapellet.

Gudsfolkstanken har salunda medf6rt, att altaret som helighetens cen-
trum avskilt fran folket och helgat genom nérvaron av de konsekrerade
elementen, pd ett nytt sétt ftt en funktionskaraktar for den gudstjanstfi-
rande forsamlingen, som en plats, dir man samlas omkring sin upp-
stindne Herre.

7.2.1.3 Kyrkoinvigningsritualet

Trots den uppmjukning betrdffande rétten att forrédtta méssa i icke invigt
rum, som i praktiken kan iakttagas under 1960- och 70-talen framfor allt i
samband med husmaéssor, gdllde den kanoniska rattens foreskrifter att en
kyrka skulle vigas. Ndr den nya bearbetningen av den kanoniska rétten
utkom 1983, var réttslaget oforandrat. Dar foreskrivs i Can 1217 att sedan
kyrkbygget fullbordats, skall den nya kyrkan snarast mgjligt invigas,
“dedicetur”, eller &tminstone valsignas, "benedicatur”. Betraffande ka-
tedral- och forsamlingskyrkor skall detta ske i en festgudstjanst, ”sollem-
ni ritu”. Can 1219 fastslog ocksa att i en invigd eller vélsignad kyrka
kunde alla gudstjanstliga handlingar utf6ras.

Som en f6ljd av andra Vatikankonciliets beslut bearbetades ocksa kyr-
koinvigningsritualet 1977. Stora delar av den tidigare traditionen och
dess huvudceremonierna beholls visserligen men de inplacerades i en ny
ram beroende pa den nya synen pa forsamlingen som gudsfolket. Struk-
turen blev darfor forsamlingens ordinarie médssa och invigningsritualet
flatades in i méssans struktur.

Ett gott exempel pa den nya formen &r invigningen av S:ta Eugenia
kyrka i Stockholm den 3 april 1982, dvs l6rdagen fére Palmsondagen.
Akten forrittades av biskopen, assisterad enbart av préster. Forsamling-
en har fore akten tagit plats inne i kyrkan. Biskopen med assistenter
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samlas utanfér kyrkans portar, dir biskopen héller ett tal, som inleds
med hilsningen: "N&d och frid vare med er alla i Guds heliga kyrka.” S&
dverlimnas kyrkobyggnaden till biskopen som uppmanar kyrkoherden
att oppna kyrkans portar.

Under processionsmusik tdgar sa korsbéararen, présterskapet, assisten-
terna m fl och biskopen in i kyrkan, under det att forsamlingen reser sig.
Biskopen startar processionen med orden ”Trdd in genom Herrens por-
tar i jubel, i hans gardar med lovséng”.

Enligt formuléret har salunda vigvattensbestdnkningen utanpé kyr-
kan forsvunnit liksom biskopens stétande med kriklan mot kyrkddr-
ren. Detta har i stéllet ersatts med uppmaningen till kyrkoherden att
dppna dérren. Man kan ocksa lagga marke till att ceremonin med ask-
korset och skrivandet av det latinska och grekiska alfabetet uteslutits.
Diarmed har de traditionella formerna for biskopens besittningstagande
av kyrkobyggnaden forts at sidan.

Omedelbart efter intdget dger vattenvigningen rum. Detta vatten skall
enligt bénen “vi . . . bestinka oss med som ett tecken pa vér bot och som
ett minne av vart dop”. Dessutom skall vattnet brukas till att “rena de
nyuppférda viggarna och det nya altaret”. Efter ytterligare bon sker
vigvattensbestinkningen, under det att forsamlingen sjunger: “Hair en
killa rinner . . . ” S& avslutar biskopen vigvattensceremonin med en bon
om att "den Helige Andes n&d (mé&) gora oss till det tempel och den
boning for hans hérlighet, som vi redan ar.”

Direfter fortsitter missan med Gloria, kollektbon och Ordets liturgi.
Kollektbonen har anpassats till vigningsgudstjédnsten och innehéller or-
den: “utgjut din ndd 6ver denna plats och bistd med din ndd alla som
akallar dig. Lat kraften av ditt ord som ljuder hér, och dina sakrament
som utdelas hir, ge styrka 4t alla troendes hjartan.”

Ordets liturgi fir pd samma sitt en markering av invigningens syfte:
”M4 Guds Ord alltid ljuda i detta rum; mé det for er uppenbara Kristi
hemlighet och i kyrkan verka er fréilsning.” Den forsta textldsningen dr
hidmtad fran Nehemja 8:1 —10, som innehdller beréttelsen om nér Esra
foreldser lagen for folket och leviterna undervisade folket i lagen s att
man forstod det som listes”. Den andra lasningen dr hamtad ur Ef 2:19—22
om forsamlingen som den levande byggnaden, dir Kristus Jesus sjdlv ar
hornstenen. Den tredje slutligen dar Matt 16:13— 19 om Petri bekédnnelse
och himmelrikets nycklar.

Efter Nicenum foljer "invigningsbon och smorjelse”. Denna del av
akten inleds med Allhelgonalitanian, som avslutas med orden: "Att du
ville vélsigna, helga och viga denna kyrka”. Darefter ber biskopen om
bonhorelse, ’sa att det hus, som vi skall viga &t ditt namn, blir ett nddens
och frilsningens hem, dir det kristna folket forsamlas till ett och kan
tillbedja dig i ande och sanning och lata sig uppbyggas i karlek”.

Direfter foljer den traditionella reliknedlédggningen, dé reliker av S:ta
Eugenia och S:t Ansgar muras in i altaret. Biskopen bitrdds hér av en
murare. Den ldnga invigningsbonen, som sedan fdljer, har som ett
grundmotiv den levande kyrkan: ”Salig 4r hon, denna kyrka, Guds bo-
ning bland méinniskor. Som ett heligt tempel bygges hon upp av levande
stenar pad apostlarnas grund med Kristus som hornsten.” Det andra
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grundmotivet dr bon om vélsignelse 6ver "denna kyrka och detta altare.
Ma detta hus vara en helig plats och detta bord alltid st& redo for Kristi
offer”. Det &r inte den statiska heligheten som fokuseras utan syftet med
gudstjanstrummet att vara en plats for forsamlingens gudsméte i evighe-
tens perspektiv.

S4 kommer den traditionella ceremonin, da biskopen smorjer altarets
fyra horn och tecknar 12 kors med krisma pa kyrkans viggar. Platserna
for dessa kors har markerats med sarskilda stenar. Syftet med smorjandet
forklaras av biskopen med f6ljande ord: ’sa att bade altaret och kyrkan
kan uttrycka Kristi och kyrkans mysterium”. Festmusiken med text av
K Sundén och musik av I Milveden har endast ett grundmotiv — férsam-
lingen som levande stenar. S& incenseras altaret och kyrkan med bisko-
pens forklarande ord: "M4 var bon stiga upp som rokelse infor ditt ansik-
te, o Herre. Liksom detta hus uppfylls av vallukt, s ma din kyrka sprida
den ljuva doft, som Kristus givit virlden.”

Haér aterknyter ritualet till médssans ordinarie form och fortsétter med
eukaristins liturgi. Prefationen har dock anpassats till invigningsmotivet:
”Ty du har gjort hela varlden till ett tempel for din harlighet, for att ditt
namn overallt skulle lovsjungas. Men nu later du oss ocksa at dig helga
byggnader, dir dina heliga mysterier kan firas. Vi viger alltsd nu med
glddje och frojd detta bonens hus, som manniskors arbete uppfért, at ditt
heliga majestét. Har kan vi ana det sanna templets mysterium, och hér far
vi en bild av det himmelska Jerusalem.” Samma motiv dterkommer 4n en
" géng i slutet av den eukaristiska bonen.

Till sist fors ”det heliga sakramentet” till tabernaklet, vilket invigs,
varefter “evighetslampan” tdnds. Akten avslutas med vilsignelsen och
sdndningsord.

Visentliga delar det traditionella kyrkoinvigningsritualet har silunda
bevarats men samtidigt har ocksd visentliga fordndringar vidtagits.
Strukturmassigt har sdlunda invigningen integrerats i den ordinarie mdss-
ordningen, si att strukturen dr of6éridndrad samtidigt som de znskilda
momenten férgats av invigningsmotivet. Gudsfolkstanken har ocksé bli-
vit ett ledmotiv, som standigt understryker, att férsamlingen dr levande
stenar i den byggnad, vars hornsten ar Kristus.

7.2.2 Utvecklingen inom de lutherska kyrkorna
7.2.2.1 Husméissan

P4 lutherskt hall kom ocksa de nya tankarna pa gudsfolket att snabbt sla
igenom. Det dr for utvecklingen typiskt, att dessa tankar framfor allt
framfordes av 50-talets restaureringsteologer, som flyttade dve- sitt in-
tresse fran den medeltida skolastiska forebilden till urkyrkan. Nir K B
Ritter, ledande liturgiker i Michaelsbruderschaft i Tyskland, 19¢1 gav ut
sitt stora arbete ”Die eucharistische Feier”, som till sin grundkorception
priglades av de tidigare restaureringsidéerna, presenterade haa vid si-
dan om den stora evangeliska festméssan ocksd en annan form.den s k
bordsmissan. Denna ar klart piverkad av det nya gudsfolkstirkandet.
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Den nya gudsfolkstanken krivde ett altare i forsamlingens mitt. I dldre kyrkor av-
kldddes diirfor ofta det tidigare hégaltaret och ett nytt altare uppfordes i korsmitten
for forsamlingsgudstjinsten med maojlighet for présten att forrdtta gudstjinsten vind
mot forsamlingen.
Shrewsbury, Abbey church. Ur Gilbert Cope, The Liturgical Reorder-
ing of Parish Churches, 1979.
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Sekulariseringsteologin skapade ett flexibelt gudstjirnstrum, som antingen kunde

anvdndas for olika former av forsamlingsaktivitet eller for gudstjinstbruk. Hér an-

vinds rummet for ungdomsaktiviteter.
Ur The Multipurpose Church, ed. J.G. Davies, 1971 Hodge Hill.
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Samma rum anvdnds hdr som gudstjanstrum
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Vid restaureringen av Uppsala domkyrka dr 1968 uppgjorde domkyrkoarkitekt Ake
Porne ett forslag till centralaltare i korsmitten. Detta kom icke till utforande men vid
speciella tillfdllen har ett flyttbart altarbord placerats pa denna plats och mdssa
Jforrdttats av prdsten vind mot forsamlingen.

Ur Uppsala domkyrkas restaureringsfraga, Stockholm 1968.
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Aven i den romerska katolska kyrkan har vid ombyggnad av gamla och nybyggnad
av nya kyrkor altaret flyttats ut i forsamlingen och prdsten forrdttar méssan bakom
altaret vind mot forsamlingen som ett uttryck for den nya gudsfolkstanken.

Ur A.J.J. van Rooy, Nederlandse kerkbouw op een keerpunt.
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Aven om det nya romersk katolska kyrkoinvigningsritualet betonat forsamlingen
som den levande kyrkan har traditionsanknytningen till det medeltida ritualet behl-
lits. Har tander biskopen fem ljusskdlar pa altarskivan sedan den smorts med chris-
ma.

Fran invigningen av St Lars kyrka i Uppsala 1985. Foto Upsala Nya Tidning

Hdr incenserar biskopen altaret med rokelse.
Frdn invigningen av St Lars kyrka i Uppsala 1985. Foto Upsala Nya Tidning
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Har smarjer biskopen de tolv konsekrationskorsen pa kyrkans murar.
Fran invigningen av St Lars kyrka i Uppsala 1985. Foto Upsala Nya Tidning
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Den nya gudsfolkstanken har medfort, att de reserverade nattvardselementen inte
lingre kan placeras i direkt anslutning till altaret utan i ett sdrskilt tabernakel. Hdr
tas tabernaklet i bruk.

Fran invigningen av St Lars kyrka i Uppsala 1985. Foto Upsala Nya Tidning
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Formen dr ny och forslaget karakteriseras darfor av stor forsiktighet. Det
ar dock uppenbart att méssan priglas av férsoket att i direkt anknytning
till urkyrkan ldgga tyngdpunkten pa gudsfolkets gemenskap, koinonia.
Missan ér tdnkt for den lilla gruppen, som sitter omkring ett vanligt
bord, och Ritter diskuterar, hur man praktiskt skall g4 tillviga om man
har fler deltagare, om man da skall ha fler stolsrader eller fler bord. Fér
de nya idéerna typiskt dar ocksé, att kyrkorummet icke dr férutsittningen
fér mdssan utan att den kan 4ga rum i ett vanligt bostadsrum. Likasa
undviker han beteckningen kalk och patén f6r nattvardskirlen och anty-
der att vanligt brod ar att foredra i en miassa av denna typ. I friga om den
liturgiska klddseln foreskriver han att de som ansvarar for gudstjédnsten
inte i klddedrakten skall avvika fran deltagarna.

Man behdover inte tveka om att K B Ritter paverkats av de nya guds-

folkstankarna, som sdtter forsamlingens gemensamma handlande i cen-
trum och skjuter at sidan den yttre ramen ifrdga om liturgisk kladsel,
liturgiska foremal och liturgiskt gudstjdnstrum. Det dr dock uppenbart
att uppmjukningen géller den yttre formen och inte liturgin, som fortfa-
rande dr praglad av de tidigare restaureringstankarna.
Det nya sédttet att se pa gudstjdnsten som en gemensam handling av den
gudstjénstfirande forsamlingen fick ett brett genomslag under 1960-talet.
Det dr darfor naturligt att detta klart kommer till uttryck ockséd pa lu-
therskt omrade under slutet av 1960-talet och borjan av 1970-talet.

Ar 1968 skapade salunda studentpristen John Arthur i USA ett forslag
till gruppmassa, ”Eucharist for small groups”, som priglas av gudsfolks-
tankens intentioner. For honom viktigt var det sdlunda att dterstélla natt-
vardens ursprungliga karaktidr av maltid. Dérfér borde den dga rum
kring ett bord i ett vanligt rum, dér bréd och vin fick sin ursprungliga
karaktdr av verklig maltid. Men han tar ytterligare ett steg och drar de
fulla konsekvenserna av gudsfolkstanken dven i dmbetsfrdgan. Han
konstaterar ndmligen, att om endast vigda préster kan fa huvudansvaret
for huskommunioner, kommer nattvardsgdngarna i hemmen att stagne-
ra av brist pa préster. Darfor maste man soka sig fram till lagliga former
for att diakoner eller familjedverhuvuden kan f4 ansvara for huskommu-
nioner.

Det har sitt intresse att konstatera, att endast fem ar senare 1973 kommer
en annan framtrddande representant for Michaelsbruderschaft i Tysk-
land Otto Dietz att driva likartade tankegéngar. I en artikel om att for-
verkliga kyrkans katolicitet i nattvarden hdavdar salunda Dietz, att d&ven
husfadern bor kunna fungera som sakramentsforvaltare. Som argument
driver han tesen, att Kristus sjdlv inte skulle ha végrat att sitta till bords
vid en méltid, vid vilken inte en av honom eller hans apostlar auktorise-
rad husfader fanns. Klarare kan knappast de yttersta konsekvenserna av
gudsfolkstanken drivas. Men om det nu dr den gudstjinstfirande férsam-
lingens aktiva handlande som gér gudstjansten till gudstjdnst och diarfor
ocksa den yttre omramningen ar av sekundért intresse, sa borde det vara
naturligt att betrakta gudstjanstrummet och dess inredning frimst fran
funktionssynpunkt. Dietz berér icke dessa fragestdllningar men de utgodr
egentligen direkta konsekvenser av gudsfolkstanken. De skulle ocksa

10—SOU 1985:49
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komma att beaktas i samband med arbetet pd formerna for kyrkoinvig-
ning.

I Osttyskland, DDR, kom behovet av gudstjinster hemma i husen i
mindre grupper att f4 hog aktualitet. I samarbete mellan den evangeliska
kyrkounionen EKU DDR och den férenade evangelisk-lutherska kyr-
kan VELKD DDR utarbetades en ”Arbeitzbuch zur Agende” 1981, da
det visade sig icke vara mgjligt att revidera agendan som sadan. I denna
arbetsbok ingick ocksa ett omfattande kapitel om bordsnattvardsging
”Feier des Herrenmahls in einer Tischgemeinschaft”.

Hér understryker man, att denna typ av huskommunion blivit allt
vanligare. Det har gillt forsamlingsgrupper, ungdomsgrupper, huskret-
sar, dlderdomshem, fritidsgrupper samt gudstjanstgrupper med ringa
deltagarantal. Man har da i all enkelhet samlats omkring ett bord med
uppslagen bibel, med brod och vin och firat nattvard sittande runt om
bordet.

Orsakerna till att man gdrna samlas till bordsnattvardsging ar av bade
sociologisk och teologisk art. Det moderna storsamhillets ensamhet och
anonymitet kan vid en sddan gudstjinst ersdttas av nidrhet och gemen-
skap i den lilla gruppen. Bordsgemenskapen ger ocksd méltiden en an-
nan och djupare dimension dn massutspisningarna i det sekulariserade
samhillet. Dessutom &terfar nattvardsgéngen sin ursprungliga karaktar
av verklig méltid. Darmed kommer man ndrmare nattvardens bibliska |
ursprung. For en liten férsamling, som lever i en sekulariserad, ateistisk |
vérld, kan ocksad bordsnattvardsgdngen upplevas som en vilopaus till- ‘

|
\

sammans i sin Herres ndrhet, innan vandringen fortsdtter pa nytt.

Normalt leds nattvardsgidngen av en préast men dven en icke prastvigd
forsamlingsmedlem kan av kyrkan erhélla sarskilt uppdrag att fungera
som ledare och deltagarna skall engageras bade i forberedelserna for
gudstjdnsten och dess utgestaltande. Hir kommer gudsfolkstanken klart
till uttryck.

Om bordsnattvardsgdngen kombineras med en vanlig maltid, bor natt-
vardsgangen foregd maltiden, som da far karaktéren av en agapemaéltid.
Eftersom forsamlingen, som deltar i en bordsnattvardsgéng, pé ett syn-
ligt sdtt far karaktdren av ”familia Dei”, Guds familj,bor dopta barn,som
foljer sina fordldrar till gudstjansten, ocksa fa deltaga i nattvardsgéngen,
vilket dr naturligt, dd man sitter omkring ett bord.

Utdelandet av nattvarden tillgar s4, att ledaren racker brodet till den i
deltagare som sitter ndrmast, och denne ger det vidare till sin granne. |
Distributionsformeln utgérs ldmpligen av ett enkelt bibelord t ex Kristi
kropp for dig utgiven, eller Kristus sade: Jag ar livets brod. Utdelningen
av vinet sker efter samma monster. Under distributionen kan bibelavsnitt
eller meditationstexter foreldsas.

Négon invigning av rum eller nattvardsbord ér det inte fraiga om. Dar-
emot bor festkaraktdren av gudstjansten betonas. Bordet bor kladas med
en ren vit duk. Ett for alla synbart kors eller krucifix bor placeras pé
bordet, liksom ljusstakar med ljus och blommor. Den bégare (kalk) och
det fat (patén) som anvinds, bor vara lampade for &ndamalet.

Det dr salunda uppenbart, att gudsfolkstanken, synen pa forsamlingen
som den levande kyrkan, har paverkat och utgjort forutsattningen for de
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officiella riktlinjerna for bordsmassa. Det dr darfor ocksa naturligt, att
det efter det inledande, mera principiella avsnittet ges utforliga foreskrif-
ter for hur en bordsméssa strukturmasigt skall byggas upp och att inte
mindre dn tre olika, helt utarbetade exempel pa bordsméssor presente-
ras.

7.2.2.2 Gudsfolket och kyrkobyggnaden

I Sverige kom Axel Rappes priastmotesavhandling "Domus ecclesiae —
Studier i nutida kyrkoarkitektur” 1962 att bli banbrytande for de nya
tankarna om forhallandet mellan gudsfolket och kyrkobyggnaden. 1 ett
utforligt forsta kapitel 6ver temat "Domus Dei — Domus ecclesiae” tar
Rappe upp den grundldggande frigan om kyrkan ar ett Guds hus eller ett
forsamlingens hus.

Han konstaterar darvid forst att terminologin "Guds hus” har bibliskt

ursprung och framfor allt gér tillbaka pa Jerusalems tempel. Det ar dock
alldeles uppenbart att templet inte utan vidare far betraktas som en Guds
boning pa samma sdtt som ett hedniskt avgudatempel med en déri place-
rad avgudabild. Redan bildférbudet utgor ett korrektiv. Men synen pa
Salomos tempel i Gamla testamentet uppvisar en spanning mellan imma-
nens och transcendens. A ena sidan ir det ingen tvekan om att arken i det
allra heligaste uppfattas som den sdrskilda platsen for Guds narvaro men
4 andra sidan dr himmelen den plats, dir Gud bor. Darfor ar templet inte
utan vidare "en Guds boning i egentlig mening, men det ér ett privilegie-
rat bonestille, en helig plats, dir Herren vill méta sitt folk och lyssna till
dess dkallan och boner”.
I Nya testamentet sker en markerad forskjutning fran tempelbyggnaden
till den levande forsamlingen. ”Det nya templet har tagit gestalt i den nya
Messiasmenigheten, kyrkan, som ar Kristi kropp. Det dr ett tempel, som
’icke ar gjort med hander’, ett andligt hus’, byggt av ’levande stenar’ (1
Petri2:5),

I urkyrkan fanns det till att borja med inga sérskilda kyrkobyggnader
och termen ecklesia anviandes for att beteckna forsamlingen, motesplat-
sen var oftast enskilda bostdder och forsamlingen fungerade som husfor-
samling. Nir sedan ett komplex av byggnader borjade att viaxa fram mer
eller mindre fast anknutna till forsamlingslivet, borjade man anvinda
termen Domus ecclesiae dvs kyrkans, forsamlingens, hus: ”detta hus var
inget tempel, dir Gud 'bodde’ — inget Domus Dei”. Héar kan man dnnu
inte tala om ett ”sakralt rum”, "ty kyrkan — férsamlingen — fanns fore
kyrkobyggnaden och betydde...nagot helt annat dn ett tempel, ett
Gudshus i forkristen mening.”

Detta betydde emellertid icke enligt Rappe, att byggnaden var utan
intresse. Aven om en familj kunde fungera utan en bostad sé var ett hem
inte utan betydelse for familjen. P4 samma sétt hade kyrkobyggnaden en
dubbel funktion, béde att avgransa utat mot varlden och att halla sam-
man inat mot forsamlingen. ”I kyrkans hus dger forsamlingen sitt andliga
hem, bakom dess mur har den byggt sig en egen vérld mitt i vdrlden.”

Rappe framhaller att dessa tankegéngar har varit av avgérande bety-
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delse for de kyrkobyggnader som vuxit upp efter kriget pa kontinenten.
Kyrkorummet har alltsa formats efter forsamlingen i stéllet for att for-
samlingen formats efter kyrkorummet och han fortsdtter: ”Avgorande
for den arkitektoniska reformen har varit insikten, att hela Gudsfolket
enligt biblisk syn &r ett prasterligt folk, som tillsammans med Herrens
tjdnare i &mbetet skall uppbédra gudstjansten fran dess borjan till slut —
hora, bedja, sjunga, offra och sjdlv deltaga i forkunnelsen av Herrens
dod genom den i kommunionen fullbordade nattvardshandlingen.”
Men argumentationen kunde ocksa foras med sekulariseringsteologins
Jfortecken. Vid den stora lutherska liturgiska konferensen i Minneapolis,
Minnesota, 1973, med ett deltagarantal av ca 2 000 varav ca 300 frin
andra konfessioner holl arkitekten och lekmannateologen Edward A.
Sovik ett anférande, dér han starkt kritiserade de nuvarande kyrkobygg-
naderna som ett hinder for gudstjédnsten. Han anség att den tradition som
sedan Konstantins dagar pa 300-talet praglat attityden till kyrkobyggna-
derna méste fordndras. Losningen sdg han i en dtergang till den instéll- |
ning man motte hos Jesus sjdlv och i urkyrkan. |
Som jdmforelse anforde han att man i den sekuléra vérlden inte bygg- |
de sdrskilda byggnader for fest utan att man utnyttjade platser, som var
byggda for annat andamél och gjorde dem till festsalar med hjélp av
tidsmassiga foremal, flaggor, banér, ballonger, blommor, facklor etc. P4 |
samma satt ar det med kyrkobyggnaderna. Det ar inte byggnaden som |
gor festen, utan gudstjédnsten som sker i byggnaden. Darfor skall vi inte |
ldngre bygga kyrkor, som dr programmerade for gudstjinsten. I stillet |
Onskade han flexibla byggnader, som kan anvéndas for olika &ndamal. }
Altare, ldspulpet, ljushéllare och andra liturgiska foremaél skall vara flytt- |
bara p4d samma sitt som utrustningen i det gammaltestamentliga taber- ‘
naklet. Sovik gor sig sdlunda till tolk for den av sekulariseringsteologin

paverkade teorin om “multi-purpose-church”.

Men detta ger honom ocksa anledning att tala om férsamlingen som
den levande kyrkan. Det édr sdlunda enligt Sovik fel att kalla byggnader
for kyrkor. Kyrkan ér i stdllet de troendes forsamling. Man kan darfor
kalla platsen for samlingsrum eller hall. Inom hans egen arkitektfirma
anvdnde man ordet “centrum” eftersom man ville ha ett enkelt ersétt-
ningsord med vérldslig klang.

7.2.2.3. Kyrkoinvigningsritualet

De nya tankarna pa gudsfolket, forsamlingen som gudstjinstfirande ge-
menskap, kom ocksa att spela en betydande roll fér de lutherska kyrkor-
nas kyrkoinvigningsritual.

7.2.2.3.1. Tyskland

Detta dr klart iakttagbart i det forslag till kyrkoinvigningsritual for de
lutherska kyrkorna i Tyskland, som utarbetades av Lutherische Liturgi-
sche Konferenz som revisionsforslag av Agende IV 1952. D4 6vriga delar
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av Agende IV, framfor allt omfattande dmbetsvigningarna, icke fétt sin
slutliga form, beslét generalsynoden och biskopskonferensen den 29 ok-
tober 1976, att forslaget till invigningshandlingar skulle éverldimnas till
medlemskyrkorna fér provning och stillningstagande i avvaktan pd att
hela Agende IV officiellt skulle faststéllas.

Utgéngspunkten for forslaget dr en bearbetning av Agende IV 1952.
Detta innebir, att man bevarat s& mycket som mdjligt av den tidigare
agendan. Detta giller forst och framst den strukturella uppbyggnaden.
Men redan hir moter en attitydfordndring. I agendan 1952 uppfattades
ritualet som bindande. [ kommentaren till det nya forslaget understryker
man med emfas, att man dverlater &t prést och lokalférsamling att sjdlva
skapa meningsfulla former for utforandet. Det dr viktigt att iakttaga,
betonar man, att agendan inte innehdller "Rituale” utan snarast dr att
betrakta som en handbok till hjdlp, di man skall skapa en gudstjdnst, och
att dess ordningar dr exempel pa meningsfullt strukturerat gudstjdnstligt
handlande, som bér anvindas med ansvarsmedveten frihet. Forskjut-
ningen fran den 1952 officiellt antagna handbokens absoluta karaktér till
gudsfolkets frihet att i handbokens anda 1977 skapa en levande guds-
tjanst ar pataglig.

Men forslaget presenterar dessutom en tredje ordning utover de tvd,
som fanns i agendan 1952. Man motiverar detta med att bakom forslaget
ligger en sirskild 6nskan frdn en av medlemskyrkorna. Nyheterna ligger
i att invigningsakten inte byggs upp som en fristdende akt utan integreras
med férsamlingens ordinarie huvudgudstjanst. Pa detta sétt har man
klart markerat att gudstjinstens centrum dr den gudstjdnstfirande for-
samlingen.

Bonematerialet har kraftigt dverarbetats och moderniserats och ocksé
hiar markerar man forsamlingens frihet genom att betona, att dessa boner
endast ir avsedda som exempel. De kan och bor av sakliga eller lokala
omsténdigheter forkortas, utvidgas eller forandras bara inte den teologiska
inneborden forskjuts.

Det ir alltsa helt klart, att den nya synen pa gudsfolket gett den guds-
tjanstfirande féorsamlingen en liturgisk frihet, som icke var tinkbar i den
tidigare agendan. Men samtidigt dr det uppenbart, att detta inte dr en
fristiende foreteelse utan att den intimt hdnger samman med en omvaér-
dering av hela den teologiska synen pa invigningens innebord.

1940- och 50-talen hade priglats av en restaureringsteologi som sag
sina forebilder i den medeltida skolastiska teologin. Det dr darfor natur-
ligt, att man starkt betonade, att invigningen gjorde kyrkorummet till ett
helgat, sakralt, rum. Koncentrationen p& den gudstjénstfirande férsam-
lingen under 1960- och 70-talen forskot intresset fran den helgade bygg-
naden till férsamlingen. Didrmed kom ocksa frdgan om invigningsfor-
meln vid kyrkoinvigning att bli bradnnande.

I forslaget 1977 tar man dérfor ocksa sarskilt upp frdgan om stadfés-
telseformel, ”Vollzugsformel”. Hér tar man avstand fran 1950-talets he-
lighetsideal och anknyter i stallet direkt till Luthers och den tidigare
reformationens teologiska viarderingar. Man understryker sdlunda, att
enligt evangelisk-luthersk uppfattning finns det ingen ”dinglich verstan-
dene Weihe” av foremaél, dvs vigningen far icke uppfattas som om den
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direkt paverkade tingen i sig. I stéllet ar det si, att dessa foremal bor
betraktas som “delar av det dagliga brodet” (Teile des taglichen Brotes),
som helgas ddrigenom att de mottas med tacksdgelse (Danksagung). Har
hdnvisar man till Luthers utldggning i Lilla katekesen av 4:de bonen i
Fader vér och jamstéller pa detta sétt kyrkobyggnaden och dess foremal
med det dagliga brodet. En invigning kan darfor inte vara ndgot annat dn
att ett dylikt foremal for forsta gdngen tas i bruk for det andamal, vartill
det dr bestdmt. Det liturgiska utskottet férklarar darfér att med en sidan
grunduppfattning kan man 6verhuvud taget inte ha ndgon sirskild invig-
ningsformel (verbietet sich der Gebrauch besonderer Weiheformeln).
Déarmed tog man ocksa direkt avstand fran uppbyggnaden i Agende IV
1952.

Lésningen pa problemet menade man sig finna genom att lata den
avslutande deklaratoriska slutformeln direkt anknyta till inledningsfor-
meln, sd att de tillsammans kunde bilda en ram omkring forkunnelsen
och bonen. Darigenom skulle man ocksd vinna att tyngdpunkten hela
tiden kom att ligga just pa dessa moment. Om man samtidigt lét slutfor-
meln leda over till forsamlingens lovsang, skapades ocksa ett slags gng-
jarn (Scharnier) mellan de gudstjanstliga element, som uppfattades som
ett fullbordande av “det under tacksdgelse mottagna dagliga brodet”.
Man betonade ocksé starkt att denna totalsyn, som ldt hela handlingen
mynna ut i forsamlingens lovséng, var grundldggande (besonders wich-
tig) for det liturgiska utskottet.

Man hade darfor stéllt sig fragan i det liturgiska utskottet, om inte
denna stadfastelseformel helt och hallet kunde uteslutas. Efter noggrant
Overvidgande fastslog man, att stadfastelseformeln var ett visentligt ele-
ment i forsamlingens eget bekréftande (Selbstvergewisserung) och att
den dérfor ocksa skulle bibehéllas.

I full 6verensstimmelse med sin grundintention fastslar utskottet att
den sprakliga skillnad, som kan iakttas mellan inlednings- och avslut-
ningsformel i de olika akterna, icke far tolkas som om dessa innehgll
olika grad av “vigningsintensitet” (Weihe-Intensitdten) utan enbart var
betingade av kasuella skal.

Gér man till de direkta formuleringarna kan man konstatera, att det
grundldggande skriftordet 4r 1 Tim 4:5 dvs att allt blir "helgat genom
Guds ord och genom bon” (Alles wird geheiligit durch das Wort Gottes
und Gebet) som inleder alla tre kyrkoinvigningsritualen. ”Dérfor”, fort-
satter ritualet, "vill vi nu inviga denna kyrka (6verlimna den till sitt
dndamal) genom att hora Guds ord och bedja till honom.”

Avslutningsformeln foljer samma monster: ”Sedan vi nu hért Guds
ord och bett till honom, 4r nu denna kyrka vigd till Guds tjinst (eller
overldamnad till sitt andamal)”. Det ér viktigt att 1dgga mérke till att slut-
formeln endast ér ett klargérande av vad som har skett och att den darfor
icke dr nagon verklig vigningsformel.

Den nya teologiska grundsynen kommer ocksa fram, da det giiller vem
som har huvudansvaret for invigningsakten. Hade man under 1950-talet
stravat efter att ldgga denna akt i biskopens hdnder for att dirmed garan-
tera vigningens karaktdr av att helga ndgot, som icke tidigare var heligt,
finns det i det nya forslaget en pétaglig stridvan efter att koncentrera
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intresset till den gudstjinstfirande férsamlingen. Den som fOrréttar ak-
ten skall sdlunda vara antingen biskopen eller ett ombud for kyrkoled-
ningen (einem Beauftragten der Kirchenleitung). Detta préglar ocksa
akten som helhet. Biskopen eller kyrkoledningens ombud skall sdlunda
uttala inlednings- och avslutningsformeln, men som vi sett dr det icke
dessa formler som karakteriserar vigningen. De utgdr endast den inle-
dande, respektive avslutande preciseringen av att invigningen sker ge-
nom Guds ord och bon. Da det giller textldsningarna och bonerna dr det
lokalférsamlingen, som har ansvaret genom sin prést och sina kyrkvér-
dar. Formen varieras i de tre ritualen men gemensamt for dem alla dr att
lokalférsamlingen spelar en central roll.

Enligt formulir A 4tf6ljs biskopen eller hans ombud av tvé assistenter.
Den ene ir forsamlingspristen, den andre en kyrkvird. En av dem, val-
fritt vilken, laser texten om Jerusalems tempelinvigning 1 Kon 8:22—23
samt 27—30 eller en av texterna pa kyrkoinvigningsdagen. Den andre
leder forsamlingens bon av Fader var. Darefter kommer en ldng bon om
kyrkans ritta bruk, som kan ldsas av biskopen ensam eller i véixelldsning
med kyrkvarden.

Aven enligt formulir B 4tf6ljs biskopen av tva assistenter enligt sam-
ma monster: forsamlingspristen och en kyrkvird. Den inledande texten
ar dven hir Jerusalems tempelinvigning, ldst av en av assistenterna. Den
foljs likasa av Fader var under ledning av den andre assistenten. Direfter
foljer den forsta bonen om att kyrkobyggnaden ma bli en plats dir Gud
vill samla och uppbygga sin forsamling genom ordet och sakramenten.
Denna bon ldses antingen av assistent nr tva eller av en annan kyrkvérd.

Som férberedelse for textldsning och bon vid altaret klader klockaren
och kyrkvirden altaret med paramenta, ljus, nattvardskidrl och agenda.
Om enskilda personer eller grupper i férsamlingen donerat enskilda
foremal, bars de fram hir av donatorerna sjdlva. Direfter preciserar
biskopen altarets gudstjdnstfunktion och betonar, att det skall tjana for-
samlingen som bord fér nattvarden och plats fér bon och vilsignelse. En
kyrkvird liser texten om vélsignelsens kalk ur 1 Kor 10:16—17 och en
annan kyrkvird ber en bén om altarets ratta bruk i férsamlingen.

Samma struktur som ifrdga om altaret tillimpas sedan pa ovriga fore-
mal, som tas i bruk i samband med invigningen. Detta géller predikstolen,
som klis av kyrkvirdar, vilka sedan bar fram bibeln till dess plats pa
predikstolen och slar upp den fér textldsningen. Om det finns utrymme
pa predikstolen, l4ser den ene kyrkvérden dérifrdn texten ur Jes 55:10—
11 att liksom regnet som faller frdn himmelen gor jorden fruktbar, sd
skall ocksd Guds ord som sés ut icke dtervdnda tomhant. Dérefter beder
den andre kyrkvirden ocksa om mdjligt fran predikstolen en férbon for
dem som skall férkunna ordet fran predikstolen. Biskopens insats in-
skrinker sig till en palysning om predikstolens funktion for férsamling-
en. Den skall tjina som en plats fér forkunnelsen av evangelium.

Ifrdga om dopfunten f6ljs samma monster. Kyrkvérdar bér fram dop-
skal och dopkanna till dopfunten. Biskopen deklarerar, att dopfunten ar
den plats, dir dopet skall dga rum, sdsom Jesus Kristus befallt sina lar-
jungar. Sa ldser en kyrkvird texten om dopet ur Rom 6:4. En annan
kyrkvird ber direfter forbonen for dem som skall dopas.
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Det ér alltsd dven betridffande alternativ B helt klart, att centreringen

pa lokalférsamlingen tillhor grundménstret. Biskopen eller kyrkoled-
ningens ombud leder akten men snarast i form av palysning av vad som
skall ske eller vad som har skett.

I det tredje ritualet C 4r invigningen uppbyggd som en vanlig forsam-
lingsgudstjénst med nattvardsgang ("Hauptgottesdienst”). Utmirkande
for denna form ér att biskopen inleder och avslutar gudstjinsten och att
den déremellan f6ljer den normala ordningen. Biskopens inledning bor-
jar med det vilkinda citatet fran 1 Tim 4:4—5 om att allt helgas genom
Guds ord och bon. Dirfor skall ocksa kyrkan vigas genom att férsam-
lingen forst gor vad kyrkan dr avsedd for, dvs lyssna till Guds ord, anro-
pa honom i bon och lovsang samt fira nattvard vid det nya altaret.

Ett karakteristiskt inslag i huvudgudstjdnsten &r en speciell kyrkobén i
litanieform, vilken leds av en lektor och borjar med orden: ”Lasst uns im
Frieden den Herrn anrufen”. Den forsta bonen handlar om att Gud ge-
nom sin Andes kraft métte samla en forsamling i denna kyrka. Den andra
om dem som &r nattvardsgaster vid detta altare. Den tredje om att Guds
ord maétte rent och klart forkunnas fréan denna predikstol. Den fjirde om
att Gud matte skydda och hjdlpa alla som hir déps, konfirmeras och vigs.
Den femte om frid och folkforsoning och bén fér alla som befinner sig i
ndd. Den sjitte slutligen om bonhérelse och om Guds hjilp under livet
pa vigen till det eviga fadershuset.

Nir nattvardsfirandet avslutats, konstaterar biskopen att sedan guds-
tjénst nu for forsta gangen firats i denna kyrka, r den invigd till Guds
tjdnst, varefter forsamlingen sjunger Te Deum.

I samtliga tre ritual A, B och C har alltsa forsamlingen fatt en nyckelroll
vid invigningsgudstjdnsten och biskopens uppgift har koncentrerats till
Jforklaring av vad som skall ske samt konstaterande av vad som har skett.

Grundintentionen fick ocksd ett brett genomslag i de lutherska kyrkorna
men tilldmpningsmaonstret kom att variera.

7.2.2.3.2. Danmark

I den danska kyrkan kom utvecklingen att genomlopa vd steg. Ar 1963
tillkom Proveritualbogen. Hir tog man avstand fran den danska traditio-
nen i Mynsters forslag och fastslog under hénvisning till Luthers invig-
ning av slottskyrkan i Torgau, att kyrkoinvigningen enligt evangelisk
uppfattning dr “en dedikation, hvor tingene forbliver, hvad de er, men
bestemmes til gudstjenstlig brug”. Kritiken riktades framfor allt mot "at
indvielseakten er udtryk for embedsmyndighed, icke for ben”. Som ut-
tryck for denna grundintention dberopade biskopen i ritualet det typiskt
lutherska bibelcitatet i samband med invigningar ur 1 Tim 4:4—5: "Da
alle ting helliges ved Guds ord och ben”, vilket utgjorde inledningen till
bibelldsningarna. S f6ljde invigningsbdnen med tack till Gud for att han
hade grundat sin kyrka p4 jorden och ville samla sin férsamling "p4 dette
sted” genom att skdnka den “denne kirke”. Direfter nedkallades Guds
vélsignelse dver “dette hus” och de handlingar som dir skulle dga rum.
Trots den allminna kritiken av det mynsterska forslagets “embedsmyn-
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dighed” avslutas forslaget 1963 genom en invigningsformel, som ir for-
mulerad i jag-form just med hdnvisning till imbetsinnehavet: ”S4 erklae-
rer jeg pa mit embedes vegne dette hus og alt, hvad det rummer, at vaere
indviet og afsondret til at tjene Gud og hans hellige ord, i Fadrens . ..”
Sedan &verldmnas kyrkan till forsamlingsprasterna och férsamlingen:
“til den (dem), der er kaldet til at vaere praest(er) ved denne kirke, og til
menigheden pé dette sted, at vaerne det og bruge det efter vor kirkes
orden”.

Proveritualbogen 1963, som betraffande nattvardsmassan uppvisar en
pétaglig foljsamhet till den allmankyrkliga traditionen, innehaller salun-
da i kyrkoinvigningsritualet nya intentioner, som pekar framat mot den
kommande utvecklingen. Mest markerat dr sdlunda dberopandet av den
evangeliska grundintentionen att kalla akten f6r “dedikation” och markera
att ndgon forvandling av tingen inte forekommer utan att de bestims for
gudstjdnstbruk. Men samtidigt dr det uppenbart, att mycket av den myns-
terska traditionen finns kvar. Den nya gudsfolkstanken péverkar inte
alls ritualet. Det ar fortfarande en biskoplig handling och invigningsfor-
meln dr formulerad i jag-form med hénvisning till imbetsinnehavet.

I det nya forslag som framlades 1978 har utvecklingen tagit ett mycket
markerat steg. Anslaget mérks redan i den inledande processionen, dir
enligt forslaget ndgra av prasterna och lekmannen béar dopfat och dop-
kanna, kalk och patén, kyrkobibeln och vriga altarbocker. Det marke-
ras ocksé sdrskilt, att biskopen under hela akten star vind mot foérsam-
lingen.

I biskopens inledande agendariskt bundna tal finns ocksa mottot for
hela akten presenterat. Med ett citat frdin Salomos ord vid tempelinvig-
ningen i Jerusalem: "Gud satte solen pd himmelen, men selv vil han bo i
mulmet” understryker biskopen, att ”vi bygget en kirke, for at Guds navn
kan bo midt iblandt 0s.” Med en fortsatt alludering p& Salomos bdn
konstaterar biskopen, att kyrkan icke ér ett hus fér Gud: “himlenes himle
kan ikke rumme ham, langt mindre det hus, vi har bygget til ham.” Det dr
istdllet sa, att kyrkan &r ett hus for forsamlingen: ”Men vi mennesker ma
have huse at samles i.” Podngen dr darfor inte att vi stiger upp i Guds
heliga hus utan att han stiger ned till oss och méter oss i vara jordiska
forhdllanden. Biskopen fortsatter darfor: ”Og til os sendte Gud sin kaere
Sen, Jesus, debt ved et menneskes hand i vand, stadfaestet af Guds helli-
ge And, og han sad til bords i vore huse. Og da han blev optaget i herlig-
hed, sendte han Talsmanden, sandhedens And, for att bede med os og
vidne for os i ord og sakramenter.”

Avsikten med invigningsakten var att "tage dette hus i brug og med
Guds ord og bon gore alle ting rede, s& evangeliet kan forkyndes og
velsignelsen lyde fra alter og praedikestol, mennesker modtages ved de-
befont og nadverbord, og sammen bede til Gud og takke ham nér vi
spiller og synger til Guds aere.”

Fortsdttningen av ritualet foljer ssmma huvudmaonster som det luther-
ska tyska fran 1977 med textldsning och bén vid dopfunt, altare, predik-
stol etc med typisk dansk betoning av forsamlingssdngen i en “indiviel-
sessalm”, vars olika verser binder samman och markerar aktens tyngd-
punkter.
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Anslaget moter i den forsta psalmversen som riktar blickarna pa Guds
ord:

"Hvor Gud sit hus ej bygge vil,
omsonst er kalk og stene,

thi der skal mer og andet til,
end verdens folk vil mene;

det gaelder om et Guddoms-ord,
nar, som i Himlen sa pé jord,

et Guds-hus skal opbygges.”

Dirfér dverlaimnas nu kyrkbibeln och 6vriga altarbocker till biskopen,
som ldser texten ur 1 Moseb 1:1—5 om Guds skapande ord samt fortsét-
ter med en bon, vars motto &r att forsamlingen skall lyssna till vad Gud
vill séga den.

Den andra delen av akten géller dopfunten. Hér fungerar andra versen
av invigningspsalmen som processionspsalm:

Et klokketdrn, en debefont,

et bord med lys, som braender,
det findes kan al verden rundt,

det gores kan med haender;

men trost og fred og hjertensfrygd,
det skaber ingen klokkelyd

og ingen altertavle.”

Det nya dr, att det ar forsamlingens representanter som fungerar. Dop-
skdl och dopkanna birs namligen av préster och lekmédn och en av dem,
som burit fram foéremadlen, och inte biskopen ldser texten, i detta fall
hdmtad ur Rom 6:3— 11 om dopet till Kristus som ett dop till hans dod
och till hans liv. Den f6ljande korta bonen spinner ocksa pé detta tema:
“Herre, du skabte os of jord og sagde: Til jord skal du blive. Vi takker dig,
fordi du for Jesu skyld modtager os her og genfoder os ved vand og And
til livet i dit rige.”

Den tredje delen av akten giller altaret. Hit bdr nu praster och lekmédn
fram kalk och patén m m och en av dem ldser texten ur 1 Kor 10:15—17
om vilsignelsens kalk. Den efterfoljande bonen dr en parafras pa den
urkristna nattvardsbonen ur Didaché om akrarnas korn och bergens dru-
vor med det avslutande ekumeniska perspektivet: ”"Som kornet var
spredt ud over agrene, men blev samlet i eet brod, sdledes samler du din
menighet fra jordens yderste graenser ind i dit rige.”

Den fjirde delen av akten géller predikstolen och tillgar sa att under en
vers av invigningspsalmen gér en prést eller en lekman upp pa prediksto-
len och ldser texten ur 1 Kor 1:21—25 om forkunnelsen om Kristus sésom
korsfist. Den efterféljande bonen ar en bon om forkunnelsens betydelse
for prast och forsamling.

Den femte delen handlar om orgeln och tillgar sa, att en prést eller en
lekman frén orgelns plats forst laser texten ur Kol 3:16—17 med orden:
”sa [ med al visdom laerer og pAminder hverandre med salmer, hymner
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og andelige sange og synger med taknemmelighed i jeres hjerter for
Gud.” Direfter foljer en bon med avslutningsorden: ”Her os, nér vi ogsa
i kirken klager vor ned, beder om den godhed, vi ikke har fortjent, og
takker for den hjaelp, du sender os i rette tid.”

Som den sjitte delen av akten kommer nu biskopens konstaterande av
att kyrkan blivit invigd. Det ér alltsé inte fraga om nagon invigningsformel
utan om ett kungérande av vad som redan skett. Akten dger rum vid altaret
och biskopen sdger: "Séledes er nu ved Guds ord og ben NN kirke (i NN
stift) indviet og taget i brug som Guds hus og kirke. Men dersom Herren
ikke bygger huset, er bygmestrenes moje forgaeves. Derfor vil vi bede:
Den bon, som sedan foljer, dr inte en bon om kyrkobyggnaden utan om
den levande forsamlingen. Den avslutas pa foljande satt: ”Herre, vi be-
der dig, at du ved din Helligdnd vil forny din menighed dag for dag og
sende os ud i tjeneste for vor naeste.”

Det ir ldtt att kdnna igen grundmonstret fran den tyska lutherska ord-
ningen frin 1977. Uppbrottet fran den tidigare danska traditionen dven i
Proveritualbogens form 1963 ér pafallande. Det dr egentligen inte bisko-
pen, som inviger den nya kyrkan utan prdster och lekmdn i forsamlingen,
som med Guds ord och bon talar om evangeliet och forsamlingen som
den levande kyrkan. Det dr ocksé for akten typiskt att den fortsdtter med
den vanliga férsamlingsgudstjansten, i vilken bdde dop och nattvard kan
ingd.

712938 iINorge

Det norska forslaget till kyrkoinvigning 1984 ar ytterligare ett sitt att varie-
ra samma grundmotiv. Férsamlingen har sdlunda en central roll i ritualet
eller som det uttrycks i kommentaren: "Menigheten er det primaere sub-
jekt i vigslingshandlingen.”

Detta mirks redan i friga om ingdngsprocessionen. Under historiens
lopp hade denna procession blivit mer och mer “klerikalisert”, s att
endast prister deltog. I praxis hade man dock pabérjat en utveckling i
motsatt riktning och en del remissinstanser, som yttrade sig om det forsta
forslaget 1983, 6nskade en fortsatt markering i denna riktning sa att
lekménnens antal kunde 6kas. Liturgikommissionen har ocksa i sitt for-
slag 1984 foljt denna linje, inte minst for att den dverenstdimmer med
kommissionens nya intention. Men den 6kade bredden pd lekmannadel-
tagandet skall inte vara ett sjilvindamal. De som deltar i processionen
skall ha direkta liturgiska uppgifter. Detta medfor givetvis ett bredare
forsamlingsdeltagande i akten som sadan.

I anvisningarna for ritualet anges det ocksa att biskopen, som har
huvudansvaret for "opplegget” i samrédd med “soknepresten — eventuelt
menighetens prest”, anmodar representanter for olika grupper att delta i
processionen. Har ndmns barn, ungdom, konfirmander, kor, forsam-
lingsanstillda, "menighetsrdd”, arkitekt, byggmastare och hantverkare.
Hur detta skall g till i praktiken ges det ocksé anvisning for i samband
med foreskrifterna for vilka foremal som skall béras i processionen.

Anvisningarna gor inte ansprak pé att vara absoluta. Antalet féremal
kan sdlunda variera och dversikten som sedan f6ljer dr endast avsedd att
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vara et fleksibelt forslag”. Ddremot menar man, att ordningen forema-
len emellan 4r bunden. Enligt forslaget skall tvd ungdomar ligga pa
altarduken pa altaret. Sedan placerar unga och barn ljusstakar med ljus,
ev vaser och blommor, samt dopskél och vattenkanna pa deras platser.
Forsamlingsprésten eller en annan prist sétter kalken mitt pa altaret och
patenen ovanpd kalken. Diakon/kateket och/eller lekmin sitter oblat-
ask och vinkanna pa altaret pa hogra sidan om kalken och de liturgiska
bockerna pa den vénstra sidan. Evangelieboken ldggs pa lidspulpeten.
Slutligen ldgger prosten bibeln pé predikstolen.

Det dr biskopen som har ansvaret for fordelningen av uppgifterna,
men det dr forsamlingens egna medlemmar som skall bira fram och
placera ut de flesta féremalen. Detta 4r egentligen samma ordning som 4r
forutsatt i Alterbogen 1920 och ordningen 1955, nimligen att de som bér |
foremalen ocksa placerar dem pa deras platser. Men i praktiken har man |
i stéllet gjort sa, att processionsdeltagarna limnat respektive foremal till 1
biskopen, som sedan sjdlv placerat det pa dess plats. Denna praxis tar
liturgikommissionen starkt avstand fran. Utplaceringen skall handhavas
av processionsdeltagarna sjdlva “og ikke samles i biskopens person”.

Sjélva kyrkoinvigningsakten dr uppbyggd som en h6gmissa med natt- |
vardsgdng, dér nattvardsgangen kan uteslutas, om praktiska omstindig- ‘
heter gor det omajligt att genomféra. D4 skall i stillet en nattvardsméssa |
dga rum senare samma dag. Orsakerna till att invigningsakten dr integre- }
rad i en normal férsamlingsgudstjanst dr tva. For det forsta uppfattas inte |
invigningsgudstjansten som ett helgande av kyrkorummet i och for sig. |
“Etter luthersk syn er vigsling en dedikasjon/overgivelse, som lar tinge-
ne forbli hva de er, men bestimmer dem til gudstjenestlig bruk”. For det
andra skall det nya gudstjanstrummet just tjina férsamlingens gudsmote |
och dven ur denna synpunkt ar det da naturligt, att invigningen flitas in i |
en normal forsamlingsgudstjanst. !
Mot denna bakgrund ar det ocksé naturligt, att gudstjidnsten bade in- l

!
|
|
1
l

leds och avslutas av forsamlingspriasten. Som vi ovan sett har det varit
biskopen, som inlett och avslutat akten bade i det tyska forslaget 1977 och
idet danska 1978, men i det norska har man dragit de fulla konsekvenser-
na av gudsfolkstanken. Det ar alltsd forsamlingspristen, som sedan fore-
madlen placerats ut efter processionen gér fram till lispulpeten och citerar
1 Tim 4:5 att allt helgas genom Guds ord och bén och sedan fortsitter:
”Slik skal ogsa vi i dag vigsle denne kirke (dette kirkerom): Samlet her for !
Guds ansikt skal vi here hans hellige ord (og feire Herrens nattverd), og |
sammen skal vi baere vare benner og var lovsang fram foér Guds trone i
himmelen.”

Direfter foljer den normala gudstjinstens syndabekinnelse, Kyrie,
Gloria med Laudamus i hogtidlig form samt dagens kollektbon. Denna
del av gudstjdnsten leds av prosten, som efter kollektbonen lyser pa text-
ldsningarna och sjalv lamnar altaret. Inte mindre én sex texter ldses, som
av biskopen fritt kan fordelas péd préster eller lekmin. Texturvalet 4r
fixerat och foljer huvudlinjen att det dr férsamlingen som ér den levande
kyrkan.

Varje text ar forsedd med forklarande inledningsord. Den forsta tex-
ten, om Salomos invigning av Jerusalems tempel, presenteras som Guds
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ord "om Herrens tempel i den gamle pakt”. Den andra texten ur Ef
2:20—22 far foljande forklaring: ”I den nye pakt er det menigheten som
er et hellig tempel og en bolig for Gud”. Sa féljer tre texter om nattvard,
dop och predikan. Den sista texten slutligen ur Upp 21:10—11 och 22—
25 markerar, att kyrkobyggnaden hor vart jordiska liv till: 71 Guds evige
rike er det ikke lenger bruk for noe tempel eller kirkehus.”

Efter textldsningarna gér biskopen for altaret, leder trosbekédnnelsen,
predikar fran predikstolen samt leder forsamlingens forbon fran altaret.
Denna bon dr ett viktigt moment av akten, ty den dr en bén om Guds
vilsignelse “over denne helligdom”. Bonens upptakt dr viktig som ett
motto for hela bonen: ”Lovet vaere du, var Gud, universets Herre. Him-
mel og jord kan ikke romme deg, og likevel vil du bo hos oss ved ditt Ord
og dine Sakramenter, og gjore oss til et tempel for ditt Hellige og under-
fulle naervaer. Vi ber deg, la din frelsende gjerning lykkes ogsa i var
menighet og i dette hus, som i dag vigsles til din tjeneste og til din aere.”

Direfter foljer en vilsignelsebon med forebilder fran den mynsterska
ordningen 1839 och den svenska 1854 men den har omarbetats enligt det
nya mottot om forsamlingen som den levande kyrkan. I stillet for att
bedja: ”Vilsigna dessa murar som skall genljuda av Herrens lov”, heter
det nu: ”Velsign forkynnelsen av ditt ord, og la det fra denne prekestol
lyde klart og rent, med And og kraft som bevis.” Aven fortsittningen av
bonen dr omarbetad efter samma monster. Darfor avslutas ocksa bonen
pa foljande sitt: ”Gi oss en salig oppstandelse pa den siste dag, og forunn
oss & bo hos deg i den evige by, det nye Jerusalem, hvor intet tempel er,
for du er dens tempel, Herre, allmektige Gud, og Lammet.”

Om nattvard icke dger rum, avslutas bonen med gemensamt Fader var,
varefter biskopen atervdnder till sin plats. Om ddremot nattvardsméssa
skall d4ga rum, overtar forsamlingsprasten denna del av gudstjénsten.

Fore slutpsalmen gér forsamlingsprasten till laspulpeten for att kungo-
ra vad som har skett under gudstjansten. Han gor det med foljande ord:
”Kjaere menighet. Sammen har vi nd ved Guds ord og benn vigslet dette
kirkehus (kirkerom). La oss hjelpe og oppmuntre hverandre, sé vi trofast
samles i vir menighet/som menighet pé dette sted og gir Herren var Gud
pris og aere.”

Sd sjungs slutpsalmen och forsamlingsprésten uttalar vélsignelsen och
sindningsorden.

Det ér alltsd en mycket genomgripande omstrukturering, som dgt rum
i det nya norska ritualet for kyrkoinvigning. Gudsfolkstanken &r helt
genomford och de element som hdmtats fran traditionen har genom om-
placering, tydningsord eller omformulering anpassats till det nya monst-
ret om forsamlingen som den levande kyrkan.

7.2.2.3.4 Finland

Aven det finska kyrkoinvigningsritualet 1984 praglas av synen pa forsam-
lingen som den levande kyrkan. Kyrkomotets handboksutskott skriver i
sin bearbetning av handbokskommitténs betdnkande s 21: ”Invigning-
ens ledande teologiska princip ér, att den levande férsamlingen bildar
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Guds hus. Guds folk samlas omkring ord och sakrament. Invigningen
betyder i detta sammanhang helgande genom Guds ord och bdn.”

Men denna princip ar icke allenarddande. I trohet mot traditionen
betonar man, att dven byggnaden berdrs av invigningen: ”Invigningen
géller dven sjdlva byggnaden. I formuléret uttrycks, att kyrkobyggnaden
dr avskild for ordets forkunnelse och for utdelande av sakramenten samt |
en plats dar Guds nédrvaro erfars.” Denna dubbla aspekt pdverkar hela }
ritualets utformning. |

Biskopen leder invigningsakten och forsamlingens medverkan kom- |
mer till synes redan i att tva av de sex assistenter, som biskopen utser, |
“kan vara av férsamlingen utsedda representanter”. Ar de lekmin, skall |
de da vara iférda alba, under det att prasterna ar iférda alba och stola. }

Utskottets uppfattning av kyrkan som tempel markeras genom den |
inledande psaltarpsalmen 84. Utskottet skriver, att det ”férenar sig med
kommitténs forslag, att forrattningen inleds med det tusenériga tempel-
invigningsbruket, med véxellasning av psaltarpsalm.”

Efter biskopens invigningstal foljer en avdelning med bibelldsningar.

Den ovanndmnda dubbelheten framtrader dven hdr. De tre forsta las-

ningarna handlar alla om den heliga platsen. Den forsta om Jakobs drém

med orden: ”Detta métte vara en helig plats; har bor forvisso Gud, och

hir &r himmelens port.” Den andra om Guds ord till Mose: ”Overallt pa

den plats dér jag stiftar en &minnelse at mitt namn skall jag komma till |

dig och vilsigna dig.” Den tredje slutligen om Salomos invigning av
|

Jerusalems tepel, dir den valda texten avslutas med orden: “den plats
varom du har sagt: Mitt namn skall vara dar — s4 att du ock hor den bon
som din tjdnare beder, vind mot denna plats.”

De foljande fem texterna handlar om férsamlingen som den ievande
kyrkan. Det ér texterna ur Ef 2:19—22 om den byggnad i vilken Kristus
Jesus ar hornstenen, 1 Petr 2—5, 9—10 om Kristus som den levande
stenen och forsamlingen som levande stenar i ett andligt husbygge, Hebr
3:4—6 om att vi dr "hans hus” samt Hebr 10:21 —25a med inledningsor-
den: Vi har en stor dversteprést som &r satt att rdda 6ver Guds hus.”

Till sist kommer en text som summerar bdda motiven ur Upp. 21:3: ”Se
Guds télt star bland ménniskorna, och han skall bo ibland dem, och de
skall vara hans folk, och Gud sjdlv skall vara hos dem.” Texterna ar
emellertid inte absoluta. De kan ocksa viljas i anslutning till kyrkodaret
eller helt fritt.

Efter textldsningarna kommer en sdrskild avdelning, som bir rubriken
”Invigningen”. Denna del av akten dr knuten till de olika foremalen i
kyrkorummet, vilka har att géra med gudstjanstens funktion. Handling-
en tillgar sa, att den som forrdttar invigningen vid de olika féremadlen
preciserar deras funktion, varefter en av assistenterna ldser en text om
denna funktion i forsamlingen. Aven i denna avdelning mirks det dubb-
la perspektivet, dels forsamlingen som den levande kyrkan, dels fore-
malen som helgade foremal.

Vid invigningen av dopfunten kan ett ljus tindas och den som f6rrattar
invigningen riktar uppmérksamheten mot vattnet som bérare av frils-
ningen genom orden: "Ma4 vattnet i denna dopfunt vara en fréilsningens
kélla da det heliga dopet hér forrittas enligt Kristi befallning.” Sedan
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laser assistenten Rom 6:4 om att d6 och uppstd med Kristus i dopet.

Aven pa predikstolen kan ett ljus tindas men hér riktar invigningsfor-
rattaren blicken mot forkunnelsen fran predikstolen och predikans upp-
gift. Assistenten ldser sa texten ur 2 Kor 4:5,7 om skatten i lerkérlen.
Invigningen av orgeln och kyrkklockorna sker samtidigt och invignings-
forrattaren pekar pa forsamlingens lovsang och klockornas uppgift att
kalla forsamlingen till gudstjédnst. Har tdnds inga ljus. Som textldsning
brukas Kol 3:16—17 om lovsangen, varefter kyrkans klockor far ljuda.

Direfter invigs altaret, pa vilket ljusen forst tands. Invigningsforritta-
ren markerar hér det dubbla perspektivet, altaret som ett heligt bord och
som platsen for nattvardens utdelande med orden: "M4 detta altare vara
ett av Kristi verkliga ndrvaro och hans korsoffer helgat bord, frén vilket
sakramentet utdelas till forsamlingens uppbyggelse.” Assistenten ldser sd
texten om vélsignelsens bédgare ur 1 Kor 10:16 —17.

Invigningsforrattaren summerar sedan till slut det dubbla perspek-
tivet: ”M4 denna N. N:s kyrka vara helgad till den allsméktige Gudens
tempel och till ett hem for denna férsamling i Faderns och Sonens och
den Helige Andes namn (+ ). Frid vare over detta hus.”

Det for den finska stituationen belysande dr, att nar kyrkomaotet i no-
vember 1984 tog det nya handboksforslaget, accepterade man visserligen
den nya formen f6r invigningsavdelningen men av traditionsskél 6nska-
de man dock behdlla den tidigare handbokens invigningsavdelning som
alternativ.

Efter invigningsdelen f6ljer en boneavdelning. Aven den dr uppbyggd
pa det dubbla perspektivet. Det méarks redan i inledningsorden, dar man
ber om Guds vilsignelse "6ver denna helgedom”. Den efterfoljande bo-
nens huvudtema ér i stillet att Gud "bor i ett ljus dit ingen kan komma”,
men att han vill vara néra sin férsamling, ”s& att Guds barns frid och
trygghet rdder i vart liv”. Den foljande tacksédgelsepsalmen inleds av
invigningsforrattaren med en uppmaning till jubel, dir "det vandrande
gudsfolket” har en nyckelposition: ”Jubla ma dnglarnas skara i himlen,
och jubla ma de saligas forsamling. Gladjas méd ocksd jorden och det
vandrande gudsfolket. Lat oss ta del i himlens och jordens jubel och
sjunga tacksédgelsepsalmen.” I denna psalm brukas orgeln for forsta
gangen.

Invigningsakten dr nu avslutad och invigningsforrattaren konstaterar
darfor, att byggnaden tagits ut ur det profana och blivit en helgad sfiar
med orden: "Sedan kyrkan ér invigd, skall den anses som ett at Gud
helgat hus och ej upplatas for indamal som &r ofdrenliga med dess helgd
(KL 341 §).” Akten avslutas med vilsignelsen.

P4 ett helt annat sdtt d4n de tidigare refererade lutherska kyrkoinvig-
ningsritualen har det finska ritualet etz dubbelt perspektiv, dels kyrkan som
en helig byggnad, dels forsamlingen som den levande kyrkan.

7.2.2.3.5 USA

Aven inom lutherdomen i USA kom synen pé férsamlingen som den
levande kyrkan att prigla det nya ritualet for kyrkoinvigning, som utkom
1982. Ordningen ir gemensam for Association of Evangelical Lutheran
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Churches, Lutheran Church in America, The American Lutheran Church
och The Evangelical Lutheran Church of Canada.

Utmérkande for ritualets forsamlingsinriktning ar att invigningsakten
skall dga rum i anslutning till en h6gmassa med nattvardsgéng. Tvd moj-
ligheter foreligger hédr. Antingen sker invigningen som en sammanhéllen
akt, direkt foljd av forsamlingsgudstjansten, eller ocksd integreras den ‘
helt i forsamlingsgudstjénsten. Ritual finns fér bada formerna. ‘

Akten inleds med en procession, i vilken hela forsamlingen deltar. |
Processionen kan antingen samlas utanfor kyrkans stingda dorr eller |
vandra fran en ndrbeldgen plats till den stdngda kyrkodorren. Den som |
leder akten anges endast som “minister”, vilket innebar att det inte med ‘:
nddvindighet dr frdga om en biskoplig akt. Med hansyn till aktens upp- 1
byggnad ér det ocksa naturligt, att den inte knyts till biskopsambetet utan |
till den levande forsamlingen. |
I det tal som invigningsforrattaren héaller utanfor den stdngda kyrko- I

.
|

dorren preciserar han aktens syfte. Han anviander termen “dedicate”
(tilldgna) for att markera att kyrkobyggnaden har ett syfte, nimligen att
tjana gudstjansten och forsamlingen. Dérfor skall den ocksa bli en plats
ddr Guds folk kan samlas, dir evangeliet kan forkunnas genom ord och
sakrament och dér forsamlingen kan fé liv och hopp. Talet avslutas med
bon om Guds ledning.

S& overldmnar byggmaistaren kyrkans nyckel till invigningsforratta-
ren, som i sin tur ldmnar den till en representant for forsamlingen, varef-
ter dorren Oppnas. Under psaltarpsalm gér processionen in i kyrkan. |
Processionen inleds med processionskors, ljus och banér. Forsamlings- |
prasten bar kyrkohandboken och representanter for folket bar kyrkbi- |
beln, sakramentskarlen och andra gudstjanstforemal. Dessa placeras av
sina bérare ut pa sina respektive platser.

Akten koncentreras till dopfunt, predikstol och altare men &r inte in-
riktad pd foremalet utan funktionen. Vid dopfunten lagger “minister”
sdlunda sin hand p4 funten och borjar med att vélsigna Gud, universums
Herre, han som i begynnelsen ldt sin ande svdva over vattnet och skapade
himmel och jord, han som f6r oss gjort vattnet till ett nyfodelsens tecken
och gjort oss delaktiga i hans sons dod och uppstandelse. I lydnad for
hans befallning skall vi gora alla folk till larjungar, dopande dem i Fa-
derns, Sonens och den helige Andes namn. Bonen om den helige Andes
utgjutande giller varken dopfunten eller vattnet utan alla dem som dops i
denna dopfunt, som nu avskiljs for sitt &ndamal ("this font which we
today set apart”). Akten vid dopfunten avslutas s& med en doxologi: ”"To
you, O God, be given praise and honor and worship ...”

Alla tre akterna dr byggda efter samma monster: vidlsignad vare du,
hjalp oss, prisad vare du. Avskiljandet av foremalet dr déarfor satt i direkt
relation till dess funktion. Betrdffande predikstolen ber “minister”, att
Gud maétte rena deras ldppar som predikar och ge dem som lyssnar ndden
att hora Guds karlek i forkunnelsen fran denna predikstol, som vi nu
avskiljer for sitt andamal.

I frdga om altaret ber man om vilsignelse 6ver och helgelse av alla dem
som mottager Kristi lekamen och blod vid detta altare, som vi nu avskil-
jer for sitt &ndamaél.
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Vid invigningen av Svenska Missionsforbundets kyrka i Uppsala 1 Advent 1983 var

det forsamlingsmedlemmar, dven barn, som ldste texterna mellan invigningstalet

och den akt, da "helgedomen forklaras invigd”. Kyrkans forsamlingsinriktade ka-

raktdr beskrivs i programmet bl.a. med orden: "I den nya Missionskyrkan med dess

mdnga skiftande lokaler finns plats for méngder av fragestdllningar och aktiviteter”.
Foto Upsala Nya Tidning
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Vasakyrkan i Hedemora byggdes av tre frikyrkoforsamlingar i Hedemora, Baptist-,
Fribaptist- och Missionsforsamlingen. Vid invigningen 1 Advent 1976 fordelades
ritualet pa samfundsrepresentanterna i enlighet med deras traditioner.

Ur Upplysningens Vin 1977

De ekumeniska forsamlingar, som p4 senare ar vixt fram i Sverige i betydande antal,
har Iost fragan om invigningen av de ekumeniska kyrkorna pa s sitt, att de berorda
samfundens representanter var och en bidragit med en visentlig del av sitt eget
samfunds ritual. Ndgra nya integrerade ritual har dirfor icke byggts upp.
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Vid invigningen av Kronparkskyrkan i Karlstad annandag pask 1980 representera-
des SMF av Missionsekreterare Lars Lindberg och Svenska kyrkan av biskop Sven
Ingebrand, vilka forrdttade invigningen efter sina respektive ritual.

Foto Bjarne Holmquist
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Det nya altaret i den restaurerade kyrkan i Greifswald har i enlighet med gudsfolks-
tanken placerats i korsmitten centralt i forsamlingen. Det dr ett fyrkantsaltare i
bordform, som erbjuder majlighet till gudstjinstfirande fran vilken sida som helst.
Originellt dr placeringen av Lutherrosen och Bugenhagens vapen pai den kraftiga
centralfoten. Ddrmed har man markerat, att altaret dr ett bord for forsamlingens
evangeliska gudstjanst.

Foto Dorothea Puttkammer
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Till sist dtervdnder "minister” och stéller sig mitt i férsamlingen ("in
the midst of the people”) och ber en sammanfattande bon enligt samma
monster, diar huvudmotivet om forsamlingen som den levande kyrkan
sammanfattas med orden: ”We are the temple of your presence, and this
building is the house of your Church”. Klarare kan knappast grundmoti-
vet uttryckas.
Men invigningsakten kan ocksa helintegreras i forsamlingsgudstjin-
sten. Detta tillgar sa att invigningsakten f6ljer monstret ovan fram t o m
dopfuntens invigning. Dérefter kommer lovsang, salutation och kollekt-
bon, varefter predikstolen invigs. Sa foljer textldsningar, predikan, tros-
bekinnelse, kyrkobon och fridshdlsning, varefter altaret invigs. Dérefter
foljer nattvardsmassan med kommunion samt dess boneavdelning, var-
efter den avslutande invigningsbdnen dger rum f6ljd av vilsignelsen.
Det lutherska kyrkoinvigningsritualet i USA ar sélunda helt uppbyggt
pa huvudmotivet att forsamlingen dr den levande kyrkan och att kyrko-
rummet dr ett rum for forsamlingen, for dess gudstjédnst och tillbedjan.
Sammanfattar man utvecklingen under slutet av 1970- och bérjan av
1980-talet i de av vérldens lutherska kyrkor, som hir behandlats, Tysk-
land, Norden och USA, ér det sdlunda pafallande att det skett en mycket
! markerad fordndring. I stdllet for den helgade kyrkobyggnaden har den
levande forsamlingen kommit i fokus. Detta har skett under hinsynstagan-

| de till den nya exegetiska och patristiska forskningen men ocksé i det nya
medvetandet om att forsamlingen bestdr av myndiga och ansvarskin-
nande medlemmar. Pa ett 6verraskande sétt har detta samtidigt inneburit
en rendssans for det lutherskt reformatoriska tinkandet.

7.2.3 Utvecklingen i de anglikanska kyrkorna
7.2.3.1 Multipurpose church

Professor J. G. Davies, som i Birmingham i England skapat ett sérskilt
institut for liturgi och kyrkobyggnadsfragor, har i A Dictionary of Litur-
gy & Worship 1972 skrivit en sérskild artikel om kyrkoinvigning. Han
sammanfattar med att konstatera att det i historien kan &terfinnas tre
olika grundférutsattningar for att en invigning av en kyrka skall komma
till stdnd. Den forsta av dessa ar den romerska formen med nedlidggande
av reliker. Denna tradition kan enligt Davies icke accepteras i dag, da
nedldggande av reliker icke kan betraktas som en forutsittning for kris-
ten gudstjdnst. Kristen gudstjanst firades ldngt innan seden med reliker
utbildats och gudstjénst kan ocksa dga rum utomhus utan reliker.

Den andra traditionen dr den ortodoxa att inviga genom dop och kon-
firmation. Inte heller denna kan enligt Davies accepteras i dag, d& en
byggnad inte utan vidare kan behandlas som en person. Den tredje ir att
man firar gudstjénst och nattvard. Emellertid kan enligt Davies inte en
gudstjdnst konsekrera en kyrka, da i sa fall en rad platser utanf6r kyrko-
rummet skulle ha konsekrerats genom att nattvard firats dar.

Det maste darfor enligt Davies finnas en annan faktor, som vid invig-
ningen gor en kyrka till kyrka. Invigningsaktens grundintention 4r egent-

12—S0U 1985:49
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ligen “thanksgiving” d v s ett tack till Gud att en ny kyrka har kommit till.
Diarmed faststills ocksé tre ting. For det forsta att byggnaden inte ar
vilken byggnad som helst utan att den har att gora med Gud. For det
andra att byggnaden har en bestimd funktion namligen att tjina férsam-
lingens gudstjédnstliv. For det tredje slutligen dediceras den som ett in-
strument for Guds sindning (“the mission of God”).

I de anglikanska kyrkorna har av tradition termen “consecration” an-
vénts som term for kyrkoinvigning. Davies ersétter denna term med “de-
dication”. Detta sammanhinger med att han inte anser att byggnaden i
sig kan konsekreras. Nattvardselementen kan konsekreras men inte en
byggnad. En byggnad kan avskiljas och dandamalsbestimmas till sin
funktion och sitt bruk. Det ar létt att se, att Davies lagger tyngdpunkten pd |
forsamlingen som tackar for att den fatt en plats for gudstjdnst och tillbed-

Jjan.

Det dr symptomatiskt, att Davies som nyckelterm anvénder ordet
“thanksgiving”. Det korresponderar namligen utomordentligt vdl med
de tyska lutherska I6sningarna fem ar senare 1977, dér ordet "Danksa-
gung” spelar samma nyckelroll.

Davies har i sitt institut for liturgi och kyrkobyggnad drivit idéerna om

"the multi-purpose church”, d v s en kyrka som anvénds bade for guds-

tjinst och andra férsamlingsaktiviteter. All kyrklig inredning som altare, 1
dopfunt, predikstol etc ar flyttbar och samma sal som anvinds for guds- |
tjanstbruk kan alltsd, sedan gudstjanstforemalen flyttats undan eller at |
sidan, i stdllet anvdndas som matsal, sporthall eller kulturhall. Forutsitt-

ningen for detta ar givetvis, att inte byggnaden genom en konsekration !
blir en sakral byggnad, som blir obrukbar fér andra 4andamaél.

I enlighet med sekulariseringsteologins idéer finns det inte tvd paral-
lella verkligheter, som utesluter varandra, en sakral och en profan. Verk-
ligheten ér en enda och dérfér dr ocksd multipurpose church ett utmarkt
exempel pa tillvarons enhet. Davis sdger s 18: "The unity of the sacred
and the secular — as embodied in the multipurpose concept — could be
more fully achieved within one integreated building.”

Multipurpose church &r alltsa ett uttryck for tanken att det ar férsam-
lingen och dess aktiviteter, som dr det avgorande, antingen det géller dess
sociala, kulturella eller gudstjdnstliga ansvar. Kyrkobyggnaden blir dér-
for inte enbart specialanpassad for gudstjanst men den kan med enkla
medel formas till lamplig gudstjanstlokal. Nar detta sker, ar det just
Jforsamlingens gudstjdnstbehovsom skall tillgodoses. Det dr darfor natur-
ligt att alraret skall stillas i forsamlingens mitt och att prdsten skall vara
vind mot forsamlingen — det dr ju forsamlingens gudstjénst det ar fraga
om.

7.2.3.2 Kyrkoinvigningsritualet

7.2.3.2.1 England

I den anglikanska kyrkan i England finns inget officiellt faststdllt kyrkoin-
vigningsritual. Det har i stéllet dverlatits t den enskilde biskopen att sjilv
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utforma invigningsritualet. Som vi ovan sett har biskop John Words-
worths revision 1887 och 1898 fungerat som riktningsgivande. Ingen bis-
kop har dock varit bunden till detta ritual. Den bearbetning av Book of
Common Prayer som resulterade i The Alternative Service Book 1980
inneholl inte heller ndgot ritual for kyrkoinvigning. Den enskilde bisko-
pen har darfor fortfarande full frihet att sjdlv strukturera ritualet enligt
eget Onskemal.

Da det géllde utformningen av de biskopliga handlingarna, utarbeta-
des sarskilda riktlinjer av Patrick Ferguson-Davie, vilka gavs ut 1961
med titeln The Bishop in Church. Dessa riktlinjer var starkt paverkade av
den allménkyrkliga traditionen och gav ytterst detaljerade ceremoniale-
foreskrifter. Dessa upplevdes under 1970-talet som Overspelade och i
enlighet med de nya strémningarna i védrldens kyrkor i forenklande funk-
tionell riktning beslot Lambethkonferensen 1978, att biskoparna skulle
erhilla utbildning i sittet att handhava sitt zmbete. Ar 1980 utkom ocksa
en ny handledning med f6rord av Eric Cicestr, Episcopal Services, The
Church Union Ceremonial Guides, Alcuin Club Manual nr 2.

Betrédffande kyrkoinvigning ”"Consecration or Dedication of a Church
Building” konstaterar man, att det inte géar att utfirda detaljerade fore-
skrifter, eftersom de enskilda stiften har sina egna traditioner. Som en
allmén regel vill man dock understryka, att de nya allménna foreskrifter-
na for det biskopliga beteendemonstret ocksa bor tillimpas vid kyrkoin-
vigningarna.

7.2.3.2.2 USA

I den anglikanska kyrkan i USA kom utvecklingen att g i en annan
riktning. Redan 1799 fick den sélunda ett officiellt godként ritual for
kyrkoinvigning. Déarfér kom ocksé den nya bearbetningen av BCP, vil-
ken godkdndes som alternativ gudstjédnstordning fran och med 1 Advent
1976, att innehélla ert sarskilt kapitel om kyrkoinvigning.

Detta kyrkoinvigningsritual praglas av dubbla perspektiv. A ena sidan
spelar den nya synen pa den levande forsamlingen en markerad roll och
tar sig manga uttryck men 4 andra sidan fokuseras ocksa sjalva kyrko-
byggnaden och de liturgiska foremalen pa ett sdtt som innebér en fortsatt-
ning av tidigare tradition.

Detta dr markbart redan i kapitelrubriken: ”The Dedication and Con-
secration of a Church”. Dedication har snarast med funktionen, dnda-
malet, att gora, consecration med kyrkan som avskilt helgat foremal.
Men med helgad menar man inte utan vidare en statisk helighet. Darfor
understryker man ockséd i kommentarerna till ritualet att invigningsguds-
tjdnsten inte utesluter, att byggnaden kan anvidndas for undervisning,
samkvam eller andra ldmpliga aktiviteter.

Ritualet tillhor de biskopliga handlingarna och akten leds alltsd av bis-
kopen. Dessutom skall de omkringboende pristerna inbjudas att delta,
men samtidigt dr det Onskvért att alla forsamlingens medlemmar, unga
som gamla, far ta individuell eller kollektiv del i gudstjansten liksom
ocksa arkitekt, byggméstare, musiker, konstnérer, valgorare och vdnner.
Akten dr forsamlingsrelaterad dven pa sa sétt att den ar integrerad i en
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vanlig férsamlingsgudstjanst med nattvardsgang. Forsamlingsengage-
manget kommer ocksa till synes i den inledande processionen, dér det
kanuppdras at lampliga personer att forutom de féremal, som behovs for
gudstjdnsten, béra in siddant som har att gora med kyrkbygget sdsom
juridiska dgardokument, ritningar 6ver kyrkobyggnaden, verktyg som
brukats under byggenskapen etc.

Processionen gar fram till kyrkans stdngda dorr, dér biskopen efter ett
kort inledande tal om syftet med akten och kort bon, befaller att dérren
skall 6ppnas och, nér sé skett, skriver med kraklan ett kors pa troskeln
med orden: "Frid vare med detta hus och alla dem som hér intrdder. + I
Faderns, Sonens och den helige Andes namn.” Detta kors skall sedan
varaktigt mérkas ut pd troskeln.

Invigningen av kyrkorummet som helhet sker genom tre boner efter
varandra. Den fOrsta beds av biskopen och riktas till Fadern, den andra
av en forsamlingsrepresentant riktad till Jesus Kristus och den tredje av
den tjdnstgorande prdsten riktad till den helige Ande. Darefter sdger
biskopen: "Now, O Father, Son and Holy Spirit, sanctify this place.”

Diérefter dediceras dopfunt, ldspulpet och predikstol i Faderns, So-
nens och den helige Andes namn. Efter dediceringen av dopfunten kan
man hélla vatten i dopskélen och forratta dop. Om inget dop skall dga
rum, kan man i alla fall hdlla vatten i dopfunten och biskopen forrittar
en utforlig tackbon om dopets gammaltestamentliga forebilder och nytes-
tamentliga innebord samt, om han si 6nskar, konsekrerar chrisman for
framtida dop.

Sedan laspulpet och predikstol dedicerats, foljer pa vanligt satt Ordets
gudstjdnst. Texterna for den gammaltestamentliga lasningen och epistel- |
lasningen ar dock anpassade till invigningen. De gammaltestamentliga |
lasningarna handlar om Jerusalems tempel och fungerar som forebilder.
Epistelldsningarna handlar om forsamlingen som den levande kyrkan i
nytestamentlig tid.

Om ett musikinstrument skall invigas, sker detta efter episteln och
instrumentet far sedan ljuda. Den invigningsterm som anvénds dr ”dedi-
cate”.

Som evangelietext anviands Mat 7:13—14 och 24—25 om den tranga
porten och huset pa berggrund eller Mat 21:10— 14 om hur Jesus renar
templet med nyckelordet: "Mitt hus skall kallas ett bonens hus”. Efter
den allménna kyrkobdnen, i vilken ocksé ingar tack for den nya byggna-
den, dger altarets invigning rum. Har anvéndes tre olika termer: set
apart, sanctify och dedicate. Biskopen borjar salunda med en uppma- |
ning till bdn "for the setting apart of the Altar”. Denna del av akten tillgar |
sé att biskopen gar fram till altaret med utstrdckta armar och forrattar en 1
tackbon, ndrmast av eucharistisk karaktéar, till Gud for att han sdnt sin
Son, for att han levat pa jorden och dott pa korset "as a perfect sacrifice”,
for att Gud uppvéckt honom fran de déda och insatt honom att bli var
Oversteprist samt slutligen for att Gud sént sin helige Ande for att helga
oss och forena oss ”in your holy Church”.

Nasta del av akten borjar med att biskopen lagger sin hand pa altaret
med bon till Gud att han skall helga altaret, som dgnats 4t honom (”Lord
God, hear us. Sanctify this Table dedicated to you”).
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Biskopen fortsitter sedan med att be om att detta altare skall fungera
som “a sign” av det himmelska altaret samt att Gud métte mottaga "the
continual recalling of the sacrifice of your Son”. Till slut ber biskopen for
kommunikanterna.

Efter biskopens bon ringer man i klockor och spelar musik, under det
att medlemmar av forsamlingen klader altaret, sétter fram altarkdrlen
och tdander ljusen. Sa foljer nattvardsméssan.

Utmirkande f6r den liturgiska akten ér att det dr en biskoplig akt, dar
det egentligen endast dr textldsningarna och bonerna som kan utforas av
lekmin. Ett exempel utgdér den allmdnna konsekrationsbonen for kyr-
kans invigning. Denna har sdlunda delats upp pa biskopen, kyrkvirden
eller nigon annan representant fér forsamlingen samt forsamlingspris-
ten. Den allmidnna kyrkobonen kan ocksé bedjas av en diakon eller av en
forsamlingsrepresentant.

For évrigt dr akten starkt lekmannaorienterad. | processionen in i kyr-
kan bor alltsa lekmén deltaga och biara de olika foremalen. Da dopfunten
invigs, skall barn eller andra lekmén hélla vatten i dopskédlen. Om andra
kyrkliga foremal invigs, kan de dekoreras av medlemmar av forsamling-
en med blommor, ljus, vimplar eller dylikt. I stdllet for predikan kan
olika férsamlingsbor béra fram vittnesbord och biskopen bor svara for
att markera férsamlingens plats i stiftet. D& det géller altarets klddsel,
kan donatorer eller andra lekméin béra fram foremélen och placera dem
pé deras plats.

7.2.4 Utvecklingen inom svensk frikyrklighet
7.2.4.1 Forsamlingen och kyrkobyggnaden

Nir de svenska fria samfunden védxte fram under 1800-talet var upp-
mirksamheten helt inriktad pd den levande férsamlingen. Gudstjinst-
rummet var av underordnad betydelse och preciserades ofta med termen
bdnhus. Som vi ovan sett kom dock restaureringsteologin att paverka
dven de frikyrkliga samfunden i férkyrkligande riktning. Gudstjénst-
rummet bdrjade bendmnas kyrka och ibruktagandet fick karaktéren av
en verklig invigningsakt. P4 grund av samfundens historiska bakgrund
fick denna utveckling ett fordrojt forlopp, vilket medforde att de nya
fornkyrkliga tankarna om férsamlingen som den levande kyrkan kom pa
kollisionskurs med den pagdende restaureringsteologiska utvecklingen.

Ett teologiskt betydande inldgg i denna debatt utgdér Lars Lindbergs
bok 1973 med den betecknande titeln En levande gudstjdnst — en le-
vande férsamling”. I denna finns ocksa ett sarskilt kapitel rubricerat
”Kyrkorummet och gudstjansten”. Héar understryks det viktigtiga i, att
man vid kyrkbygge inte bygger ’sa att man far en avskild sakral zon, dir
’de medverkande’ agerar infor folket”. Ett exempel pa en sddan sakral
zon dr “estraden” i den frikyrkliga traditionen och “koret” i den kyrkliga.
I gudstjénsten bor i stéllet "hela forsamlingen vara aktiv i sing och bon
och férkunnelse”. Detta dr ting, som bor komma fram i sjdlva arkitektu-
ren.
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Den ideala kyrkotypen dr dérfor inte “en langdinriktad kyrka av kate-
draltyp” eller "en predikokyrka dar predikantens funktion mycket starkt
betonas genom en dominerande predikstol”. I stéllet pladerar Lindberg
for ett kyrkorum, ddr "forsamlingen sitter i en halvcirkel, som dr 6ppen i
en bestdmd riktning, t ex mot ett nattvardsbord eller annan sakral sym-
bol”.

Har ansluter sig alltsd Lindberg till de kyrkobyggnadsidéer, som har
sin bakgrund i den nya gudsfolkstanken och som presenterades for |
svensk publik genom Axel Rappes Domus ecclesiae 1962. Han hdnvisar '
ocksa till denna bok. Men han anknyter i viss man ocksa till multipurpo- |
se church genom att starkt betona rorligheten inte bara i gudstjansten ‘
utan ocksa i kyrkorummet. Inredningen bor darfor vara flexibel. Det bor
finnas en “uppbrottsstimning” i Guds férsamling. Darfér bor dtminsto-
ne en del av sittplatserna utgoras av flyttbara 6sa stolar.

7.2.4.2 Kyrkoinvigningsritualen

Den nya betoningen av forsamlingen som gudsfolket, som ér iakttagbar i
manga av virldens kyrkor och som ocksa kommit till uttryck i Lars Lind-
bergs ovan refererade bok, medférde inga genomgripande fordndringar i
flera av de nya frikyrkliga ritualen i Sverige. Detta sammanhénger utan
tvekan med att den restaurerande rorelsen borjade senare i de fria sam-
funden.

Nér Svenska baptistsamfundet och Orebromissionen ar 1974 utgav sin
”"Handbok for forsamlingens gudstjanstliv”, karakteriserades kyrkoin-
vigningsritualet snarast av den allmadnkyrkliga trenden. Kapitlet &r rubri-
cerat "Invigning av kyrka och kapell” och den som leder akten kallas for
“officianten”. Tempelinvigningspsalmerna Psalt 84 och 122 inleder ak-
ten efter ingangsprocessionen, varefter Salomos tempelinvigningsbon
foljer, avslutad med hdnvisning till den levande kyrkan: M4 vi alla vdxa
upp till ett heligt tempel i Herren och med ditt folk pa hela jorden bli
uppbyggda till en Guds boning i Anden.”

Efter invigningstal och bibelldsning foljer en direkt invigningsformel i
jag-form och den treeniges namn: I Guds, Faderns och Sonens och den
helige Andes namn forklarar jag denna helgedom invigd/aterinvigd for
tillbedjan och gudstjénst. ”Darefter fortsatter ritualet med den bearbeta-
de vilsignelsebonen fran Svenska kyrkans handbok 1942 med inledning-
en: "Och nu vare detta hus helgat/pa nytt helgat 4t Herren”.

Inte heller i Svenska Alliansmissionens och Svenska Missionsforbun-
detsnya handbok 1983 har invigningsritualet mera markant paverkats av
den nya trenden. Detta dr dess mera 6verraskande som Lars Lindberg ar |
en av de ansvariga for den nya handboken. P4 tvd punkter kan dock en ]
starkare betoning av forsamlingen iakttagas. Det féreskrivs alltsa att in- |
géngsordet bor ldsas av féorsamlingens pastor "dven om inbjuden repre- '
sentant for samfundet eller distriktet officierar”. Likasd markeras det |
lampliga i att det dr forsamlingens pastor som predikar i den efterféljan-
de gudstjansten.

1 det forslag till ny handbok for Metodistkyrkan i Sverige, som drskonfe-
rensens handbokskommitté lade fram vid centralkonferensen den 27 fe-




SOuU 1985:49  Kyrkoinvigningen och synen pd forsamlingen som den levande kyrkan 135

bruari/3 mars 1985, ir tonen en annan i kyrkoinvigningsritualet. Har har
perspektivet pa forsamlingen som den levande kyrkan fatt en markerad
betoning. Invigningsakten har salunda integrerats i en férsamlingsguds-
tjanst med nattvard. Normalt dr biskopen officiant, men om han dr for-
hindrad kan dven "férsamlingens egen pastor eller ndgon annan dldste
officiera”.

Efter ingdngspsalm och bon ber alla gemensamt om Guds vélsignelse:
»Sink éver oss din himmelska vilsignelse. Helighet anstar ditt hus for
evigt (Psalt 93:5). Gor oss dirfor alla till levande tempel, heliga och
vilbehagliga infor dig.” Lisningen av evangelietexten utférs ocksd av en
lekman. Under tillredelsepsalmen “bér lekmén fram bdgaren och pate-
nen jimte brod och vin till fdrsamlingens pastor, som stdller dem pé
altaret”. Det dr ocksa forsamlingens pastor, som ldgger brodet pd pate-
nen och hiller vinet i kalken.

Hir foljer den centrala invigningsdelen. Den borjar med att nagra
representanter for forsamlingsradet gar fram till altaret och éverldmnar
| kyrkan till biskopen “fér att den skall helgas till Guds 4ra och ménni-
skors frilsning”. Efter namngivningsceremonin forklarar biskopen att
han tar emot kyrkan. Men han inviger den icke sjalv utan understryker,
att invigningen ir en gemensam handling: “for att tillsammans med alla
er, som hir har samlats, hogtidligt inviga den och didrmed avskilja den
for den allsmiktige Gudens dyrkan och méanniskors frilsning.” Dérefter
foljer samma typ av vixelldsning som ér traditionell inom reformert
tradition och som handlar om kyrkans funktion. Den fortsétter med en
gemensam ldsning som slutar: Vi inviger oss darfér har och nu pd nytt
till att tjaina den allsmaktige Guden. Genom Jesus Kristus, var Herre.”
Darefter fortsitts nattvardsméssan ledd av biskopen tillsammans med de
assisterande présterna.

Akten ir silunda starkt forsamlingscentrerad och de centrala invig-
ningsbdnerna lises gemensamt av hela forsamlingen. Négon sérskild av
biskopen uttalad invigningsformel foreligger inte heller.

7.2.4.3 Kyrkoinvigningen och de ekumeniska férsamlingarna

Under de senaste decennierna har en ny typ av férsamlingsbildning bor-
jat vixa fram i Sverige, de ekumeniska forsamlingarna. Utmarkande for
dem ir den dubbla bindningen dels till det egna samfundet, dels till den
nya férsamlingsgemenskapen. Det ror sig om flera hundra forsamlingar
med mer eller mindre nira samarbete, gemensam kyrka, gemensam
prist, gemensam ekonomi. Orsakerna till framvéxten och formerna for
samarbetet och aktiviteterna ar féremadl for vetenskaplig analys, vars
resultat inte hir skall foregripas. Det i detta sammanhang intressanta ar
hur en nybyggd, ekumenisk férsamlingskyrka invigs eller tas i bruk.
Man kan da forst konstatera, att ndgot nytt officiellt ekumeniskt invignings-
ritual inte uppstdtt. 1 stillet har samfunden och kyrkorna varit angeldgna
om att vara representerade vid invigningen och dven officiera. Detta har
inneburit, att varje samfundsledare eller biskop stravat efter att fd med en
visentlig del av sitt eget samfunds eller sin egen kyrkas invigningsritual.
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Dérigenom har invigningsritualet kommit att besta av sammanfdrda de-
lar av de olika samfundens kyrkoinvigningsritual.

Nér den nya ekumeniska kyrkan i Hedemora invigdes 1 Advent 1976,
var det tre frikyrkoférsamlingar som gick samman, Baptist-, Fribaptist-
och Missionsférsamlingen. Tre samfundsledare var ocksa nirvarande
och medverkade. Forsamlingspastorn ldste ingangsorden ur Psalt 24.
Missionssekreterare Lars Lindberg holl invigningstalet. Missionsfore-
stdndare David Lagergren forklarade kyrkan for invigd. Baptistsamfun-
det har ju en sirskild invigningsformel. Och redaktor Ragnar Pettersson
predikade.

Samma princip tillimpades ocksa, ndr Kronparkskyrkan i Karlstad |
invigdes Annandag Pésk 7 april 1980. Hir var det friga om ett samarbete \
mellan Svenska Missionsférbundet och Svenska kyrkan. Som invig- }
ningsforrdttare fungerade biskop Sven Ingebrand i biskopskdpa med 1
assisterande préster i alba och stola samt missionssekreterare Lars Lind- i
berg med assisterande pastorer i kaftan. Sven Ingebrand liste invignings- '

1
|
|
l

orden ur Svenska kyrkans ritual och Lars Lindberg motsvarande ord ur
Svenska Missionsforbundets ritual.

Samfunden och kyrkorna har sélunda varit angeldgna om att bevara
ett ndra samarbete med de nya ekumeniska forsamlingarna, kanske
framf&r allt for att inte de nya forsamlingarna skall bryta sig ut ur sin
egen kyrkogemenskap och skapa ett eget ekumeniskt alternativ. Men
detta har ocksa medfort, att invigningsforrittarnas antal blivit stort och
att férsamlingen sjalv inte kommit till tals i invigningsgudstjinsten. Dir-
igenom har ocksd den nya trenden att alltmer engagera forsamlingen
sjélv i invigningsakten kommit att skjutas 4t sidan fér samfundens och |
kyrkornas 6nskemal om fortsatt samverkan. |
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Kall- och litteraturhédnvisningar

1. Urkyrkan och gudstjinstrummet

Om den aldsta kristna tiden se t.ex. Peter G. Cobb, The Architectural
Setting of the Liturgy, i The Study of Liturgy, ed Cheslyn Jones, Geoffrey
Wainwright och Edward Yarnold, S.J. SPCK London 1980.

2. Den medeltida kyrkoinvigningens framvdxt

Om kyrkoinvigningarnas historia se Dionys Stiefenhofer: Die Geschich-
te der Kirchweihe vom 1 —7 Jhd. Ver6ffentlichungen aus dem Kirchenhi-
storischen Seminar Miinchen III Reihe nr 8, ed. A. Knépfler, Miinchen
1909, R. W. Muncey, A History of Consecration of Churches and
Churchyards, Cambridge 1930 samt L. Eisenhofer, Handbuch der katho-
lischen Liturgik II, Freiburg im Br. 1933.

Om altaretoch dess invigning se Joseph Braun, Der christliche Altar in
seiner geschichtlichen Entwicklung I och II, Miinchen 1924. Om bene-
diktionerna se A. Franz, Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter,
Freiburg im Br. 1902.

Om pontifikaletraditionen se Bengt Stromberg, Den pontifikala litur-
gin i Lund och Roskilde under medeltiden, Lund 1955. Om konsekrations-
kors se Monica Rydbeck, Invigningskors, i Lexikon fér nordisk medel-
tid.

Om kyrkmdssan se artiklarna Kyrkmassa i Lexikon for nordisk medel-
tid av Carl-Gustaf Andrén, Alfred Otto, Lilli Gjerlew, Magnis Mar La-
russon samt A. Maliniemi. Betrdffande de medeltida kyrkmdssopredik-
ningarna har docent Alf Hardelin pabodrjat en undersdkning.

3. Kyrkoinvigningens avskaffande under reformationstiden

Om Luthersuppfattning se G. Rietschel, Lehrbuch der Liturgik II, Berlin
1909.

Om de tyska kyrkoordningarna se Die evangelischen Kirchenordnung-
en des XVI. Jahrhunderts. Hrsg. von E. Sehling 1 —5. Lpz. 1902— 13. Om
utvecklingen i Sverige— Finland se Ake Andrén, Zur Frage der Einweih-
ung des Kirchengebdudes und die Bedeutung des Kirchenraumes, i Wort
und Welt. Festgabe f. Prof. D. Erich Hertzsch, Berlin 1968, samt Yngyvill
Johansson, Kyrkoinvigningen i Finland, Institutionen fér praktisk teo-
logi vid Abo Akademi nr 10, 1975.

Den svenska kyrkoordningen 1571 finns i en nyutgdva, Lund 1971,
“jamte studier kring tillkomst, inneh&ll och anvdndning”. Ovriga skrifter
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av Laurentius Petri dr icke nytryckta: Postilla, 1555, samt Om kyrkio
stadgar och ceremonier ... pa prent giffuin aff A(braham) A(ndreae)
A(ngermannus), Wittenberg 1587. Olavus Petris skrifter 4r utgivna under
red. av B. Hesselman m fl. | —4, Upps. 1914—17. Olavus Petri behandlar
kyrkoinvigningen i tva skrifter ’Om Guds ordh och menniskios bodh och
stadhgar” 1528 och i predikan pé kyrkméssodagen i ”Een lijten postilla”
1530. Han foljer hdr samma huvudlinje som Laurentius Petri. Yngvill
Johansson har analyserat Mikael Agricolas uppfattning av kyrkoinvig-
ningen och visat, att han foljer samma linje som Luther och Olavus och
Laurentius Petri.

Om kyrkofridsbrotten se Ake Andrén, Gustav Vasas stadga om kyrko-
fred 1554, i Kyrka Folk Stat, festskrift till Sven Kjollerstrom, Lund 1967.

Den senmedeltida andaktshandledningen i A 9 KB ér tryckt i Forn-
skriftsdllskapets samlingar hf 119 s. 449 —452.

Jan Arvid Hellstrom har i en omfattande opublicerad undersdkning
”Heligt rum och allméinneligt hus” analyserat den nya teologiska synens
betydelse for den offentliga tillsynens och forvaltningens innebdrd for
kyrkorna och deras tillgdngar.

4. Kyrkoinvigningens dterkomst under 1600-talet.

Om nattvardsliransutveckling under 1600-talet se A. Andrén, Hogmassa
och nattvardsgéng i reformationstidens svenska kyrkoliv, 1954, s. 337 ff.
Om Gamla testamentets forstarkta stallning under 1600-talet se Sven
Kjollerstrom, Guds och Sveriges lag under reformationstiden, 1957, s.
68 ff. Jan Arvid Hellstrom har ocksd behandlat denna fraga i sin ovan-
namnda otryckta undersokning.

Om kyrkoinvigningens aterkomst i England se R. W. Muncey, A Hi-
story of Consecration of Churches and Churchyards, Cambridge 1930.
Om utvecklingen i 7yskland se G. Rietschel, Lehrbuch der Liturgik 2,
1909, s. 448 ff. Utvecklingen i Sverige har behandlats av Ake Andrén,
Yngyvill Johansson och Jan Arvid Hellstrom i deras ovanndmnda arbe-
ten. KOF 1650 och 1660 ar tryckta i Kyrko-ordningar och forslag dertill
fore 1686, utg. av O. v. Feilitzen 2:1 och 2:2, 1881 och 1887. Se dven Sven
Baelter, Historiska Anmérkningar om Kyrcko-Ceremonierna, 1762. Om
kyrkoinvigning i Finland se Martti Parvio, Kyrkoinvigning i Finland
efter reformationen och de tidigaste invigningsformulédren (Detta ar en
kort sammanfattning av en undersékning pa finska i Eripainos 1964 —
1967). Har moter ocksa upplysningen om Gezelius d.y. och hans beroen-
de av Hooker.

5. Kyrkoinvigningens fordndring under 1800-talet

Om den forindrade dmbetssynen se Holsten Fagerberg, Ambetet i tysk
lutherdom under 1800-talet (i En bok om kyrkans dmbete, utg. av Hjal-
mar Lindroth, 1951).

Om kyrkoinvigningsritualets utveckling i Danmark se Christian Thod-
berg, Historisk indledning om kirkeinvielsen (i Betaenkning afgivet af
Kirkeministeriets liturgiske kommission ”De biskoppelige handlinger”,
Kobenhavn 1978). Om utvecklingen i Sverige se Dick Helander, Den
liturgiska utvecklingen i Sverige under 1800-talet, I, Tillkomsten av 1811
ars kyrkohandbok, Lund 1934. Se dven U. L. Ullman, Evangelisk lu-
thersk liturgik, 1879, samt Edvard Rodhe, Svenskt gudstjanstliv, 1923.
For utvecklingen i Finland se Yngvill Johanssons ovan anférda arbete.
Om utvecklingen i Norge se Lars Flato, Den store liturgirevisjonen i var
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kirke 1886 —1926. En kirkehistorisk undersokelse. 1982. Se dven den nor-
ska liturgikommisjonens ”Utkast til ordninger for Vigsling av kirke, kir-
kegéard osv” dversdnt som delutredning till Det kongelige kirke- og un-
dervisningsdepartementet den 20 juni 1984. For utvecklingen i Tyskland
se Rietschel, Lehrbuch der Liturgik 2, 1909. Om utvecklingen i England
se Munceys ovan anforda arbete.

6. Kyrkoinvigningen och den allmdnkyrkliga traditionen under
1930-, 40- och 50-talen.

Om restaureringsteologins utveckling se Ake Andrén, Liturgiska utveck-
lingstendenser i vérldens kyrkor under de senaste decennierna, samt
dens., Liturgisk utveckling inom de lutherska kyrkorna under de senaste
decennierna, samt dens., Liturgisk utveckling inom de reformerta kyr-
korna under de senaste decennierna, samt dens., Den liturgiska utveck-
lingen i Svenska kyrkan under senare decennier. (samtliga artiklar i
Gudstjanst i dag, Liturgiska utvecklingslinjer, SOU 1974:67) Se dven
Hugo Blennow, Méssan i bilder med férklaringar, 1954. Henri Daniel-
Rops, This is the Mass, 1960. The Book of Common Prayer with the
additions and deviations proposed in 1928.

Om synen pé kyrkorummet se Kyrkans liturgi, utg. av Hugo Blennow
1952: Gunnar Rosendal, De kyrkliga vigningshandlingarna samt Kjell
Barnekow, Kyrkans liturgi och reformationen. Se dven Ragnar Stenberg,
Kyrkorummets teologi och arkitektur. Oration vid priastmotet i Stock-
holm 1957.

Om det medeltida bruket av piscina se Ake Andrén, Hogmissa och
nattvardssang, 1954, s. 34 f.

For information om moderna resealtare i Sverige tackar jag docent
Bengt Stolt, Uppsala.

Om kyrkoinvigningsritualets utveckling inom de lutherska kyrkorna se
for Finland Yngyvill Johansson a.a. Om utvecklingen i Norge se den nor-
ska liturgikommissionen 1984. Om utvecklingen i Tyskland se Agende
fiir evangelisch lutherische Kirchen und Gemeinden, Band IV, 1952,
samt Agende fiir die evangelische Kirche der Union, II Band, 1963. Om
utvecklingen i Frankrike se Eglise évangélique luthérienne de France.
Liturgie 2, Paris 1965. Om utvecklingen i USA se Liturgical Texts, Natio-
nal Lutheran Council, 1950, The Altar Service Book, American Lutheran
Church (A.L.C.), Altar Book, Evangelical Lutheran Church (E.L.C.),
The Common Service Book, United Lutheran Church (U.L.C.), Order of
Service, United Evangelical Lutheran Church (U.E.L.C.).

Om utvecklingen inom de reformerta kyrkorna se for Skottland Book
of Common Order of the Church of Scotland, Glasgow 1940, samt Ordi-
nal and Service Book for use in Courts of the Church, London 1962. For
den presbyterianska kyrkan i England och Wales se The Presbyterian
Service Book for use in the Presbyterian Churches of England and
Wales, London 1968, samt for den kongregationalistiska kyrkan i Eng-
land och Wales se A Book of Services and Prayers, London 1969. For
den reformerta kyrkan i Frankrike se Liturgie de I’Eglise réformée de
France, Berger-Levrault, Paris 1955 samt Liturgie. Eglise réformée de
France, Paris 1963. Se dven André Biéler, Liturgie et architecture — le
temple des chrétiens. Avec une notice de Karl Barth: Le probléme de
I’architecture des lieux de culte dans le protestantisme. Geneve 1961. For
de fria samfunden i Sverige se Svenska missionsférbundets Handbok till
den kristna forsamlingens tjanst, Stockholm 1963 samt Handbok for
Svenska Alliansmissionen, Héssleholm 1964.
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7. Kyrkoinvigningen och synen pd forsamlingen som den levande
kyrkan under 1960-, 70- och 80-talen.

Om den teologiska motiveringen se Ake Andrén i Gudstjinst i dag, Litur-
giska utvecklingslinjer, SOU 1974:67.

Den romersk katolska utvecklingen.

Om huskommunionen se Ake Andrén, Huskommunion i dag, i Eripainos
1978 samt Axel Rappe, Domus Ecclesiae. Studier i nutida kyrkoarkitek-
tur, Stockholm 1962. Se dven Uberlegungen zur Theologie des Kirchen-
baues, i Das Miinster nr 9/10 1960 s. 346 f., Le Mystére de nos églises, i La
Maison-Dieu nr 63, Paris 1960 s. 5 f., Vilmos Vajta, Prist och lekman, i
Andra Vatikankonciliet i luthersk belysning, 1970 s. 219 ff., F. Schulz,
Das Mahl der Briider, i Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie s. 42,
Ragnar Askmark, Den romersk- katolska gudstjansten efter Andra vati-
kankonciliet, i Gudstjanst i dag, Liturgiska utvecklingslinjer, SOU
1974:67. Johannes Liitticken, Die Feier der Messe im kleinen Kreis, i
Abendmahl in der Tischgemeinschaft — Neue Moglichkeiten zur Feier
der Eucharistie, Kassel 1971. Margaret Hebblethwaite, Det gudomliga
moderskapet, Stockholm 1985 s. 142 f.

Om gudsfolket och kyrkobyggnaden se Robert Hovda — Gabe Huck,
There’s no place like people — Planning small group liturgies, Chicago
1971, samt Dry Bones — Living Worship Guides to Good Liturgy, Wash-
ington, D.C. 1973. Se dven Pastoral Liturgy — A Symposium, ed Harold
Winstone, London 1975, sdrskilt Austin Winkley, The Place of Celebra-
tion, och A.J. McCallen, The Liturgy in Small Groups. Se dven Harry
Haas, In Seinem Namen versammelt. Erlebnisberichte lebendiger Litur-
gie, 1972.

Om altaret se Rappe, a.a. samt C. J. McNapsy, S.J. Our Changing
Liturgy, London 1969. Om tabernaklet se Codex iuris canonici 1983 Can
934 ff.

Om de reserverade nattvardselementen se Otto Nussbaum, Die Aufbe-
wahrung der Eucharistie, 1979, samt Rombaut van Doren, La réserve
eucharistique, i Questions Liturgiques 1982, s. 235—242.

Om kyrkor och kyrkoinvigning se Can 1214 ff. Invigningsformen for
S:ta Eugenia kyrka finns utforligt redovisad i den agenda, som utarbeta-
des for invigningsgudstjansten.

Utvecklingen inom de lutherska kyrkorna

Om husmadssan se K.B. Ritter, Die eucharistische Feier — Die Liturgie
der evangelischen Messe und des Predigtgottesdienstes, Kassel 1961, s.
273 ff. samt Andrén, Huskommunion i dag, 1978. Se 4ven Hauseuchari-
stie- Gedanken und modelle, hrsg. Hermann Reifenberg, Miinchen 1973.
Arbeitsbuch zur Agende. Evangelische Haupt-Bibelgesellschaft zu Ber-
lin und Altenburg. 1981. Se dven Agende fiir die Evangelische Kirche von
Kurhessen-Waldeck, Kassel 1971, Besondere Abendmahlsfeiern.

Om gudsfolket och kyrkobyggnaden se Rappe, o.a.a. samt ref. frdn kon-
ferensen i Minneapolis 1973 i Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie
1973/74 s. 188. Se dven Rappe, Nytidnkande i kyrkoarkitekturen, i Kyr-
kan bygger vidare, utg. av Kyrkfrimjandet 1974, samt Helge Nyman,
Gudstjénstfornyelsens konsekvenser for kyrkorummet, foredrag vid
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Nordiska kyrkobyggnadskonferensen och kyrkomusikkonferensen,
Helsingfors 18.8.1978. Se @ven Ove Lundin, Medeltida gudstjanstrum —
nutida gudstjdnst, Prastmotet i Visby juni 1985.

Kyrkoinvigningsritualet. Om utvecklingen i 7Tyskland se Reihe Gottes-
dienst 7 Im Auftrag der Lutherischen Liturgischen Konferenz herausge-
geben von Herwarth von Schade und Frieder Schulz, Einweihungshand-
lungen, Agende fiir evangelisch-lutherische Kirchen und Gemeinden
Band IV, Teil 3. Hamburg 1977. Betrdffande gudstjdnst uppbyggd pa
bestimda strukturer se Versammelte Gemeinde, Struktur und Elemente
des Gottesdienstes. Zur Reform des Gottesdienstes und der Agende. Vor-
gelegt von der Lutherischen Liturgischen Konferenz 1974.

Om utvecklingen i Danmark se Proveritualbogen 1963 samt De bis-
koppelige handlinger. Praeste- og bispevielse, provsteindsaettelse og kir-
keinvielse. Betaenkning afgivet af Kirkeministeriets liturgiske kommis-
sion, Kebenhavn 1978.

Om utvecklingen i Norge se Liturgikommisjonen. Utkast til ordninger
for Vigsling av kirke, kirkegard osv. Oversendt som delutredning til Det
kongelige kirke- og undervisningsdepartementet med brev av 20. juni
1984.

Om utvecklingen i Finland se det finska kyrkomdtets handboksut-
skotts betinkande nr 1/1984 angéende den av kyrkomotet tillsatta hand-
bokskommitténs betinkande till ny bok for de kyrkliga forrattningarna.
Handbokskommittén hade tillsatts 25.10.1973 och avgav sitt betinkande
31.10.1980. Efter remissdebatt och yttrande av biskopsmotet uppdrog
kyrkomotet 7.5.1982 at sitt handboksutskott att avge forslag, som god-
kindes av kyrkomdotet med ndgra forandringar i november 1984. Om
utvecklingen i US4 se Occasional Services. A Companion to Lutheran
Book of Worship, Minneapolis/Philadelphia 1982.

Utvecklingen i de anglikanska kyrkorna. Om multipurpose church se J.G.
Davies i A Dictionary of Liturgy & Worship 1972 samt The Multipurpose
Church ed. J.G. Davies, Birmingham 1971.

Om kyrkoinvigningsritualets utveckling i England se Muncey, 0.a.a. Om
utvecklingen i US4 se The Book of Common Prayer, proposed 1977,
According to the use of The Episcopal Church. The Church Hymnal
Corporation and Seabury Press.

Om kyrkobyggnaden se aven The Study of Liturgy, ed Cheslyn Jones,
Geoffrey Wainwright och Edward Yarnold, S.J. SPCK London 1980,
samt Marion J. Hatchett, Sanctifying Life, Time and Space. An Introduc-
tion to Liturgical Study, Seabury Press, New York 1976.

Se dven James F. White, Introduction to Christian Worship, Nashville
1980 sirskilt The Language of Space, samt dens., Christian Worship in
Transition, Nashville 1976 sarskilt The Church Architecture of Change.
Wilfred M. Bailey, Awakened Worship. Involving Laymen in Creative
Worship, Nashville and New York 1972. Franklin M. Segler, Christian
Worship—Its Theology and Practice, Nashville 1967. James F. White,
New Forms of Worship, Nashville 1971.

Utvecklingen inom svensk frikyrklighet.

Om forsamlingen och kyrkobyggnaden se Lars Lindberg, En levande
gudstjanst en levande forsamling, Gummessons 1973.
Om kyrkoinvigningsritualet se Handbok fér férsamlingens gudstjdnst-
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liv, Orebro 1974, utarbetad av Svenska baptistsamfundet och Orebromis-
sionen. Handbok till den kristna forsamlingens tjdnst, Svenska Allians-
missionen — Svenska Missionsférbundet. Verbum 1983. Forslag till ny
handbok for Metodistkyrkan i Sverige 1985. Se ocksé Kyrkohandbok for
Metodistkyrkan i Sverige, Bjarnum 1968.

Kyrkoinvigningen och de ekumeniska forsamlingarna. Betraffande de
ekumeniska forsamlingarna pdgar for ndrvarande ett forskningsprojekt
stott av Humanistisk-samhaéllsvetenskapliga forskningsradet. Den teolo-
giska analysen utfors av docent Sven-Erik Brodd.
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Kronologisk forteckning

19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
278
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.

45.

46.

47.

49.

CENO OB LN~

Forsamlingar i samverkan. C.

Livsmedelsforskning Il. Jo.

Leva som aldre. S.

Rattshjalp. Ju.

Barn genom befruktning utanfér kroppen m. m. Ju.
Forkop av bostadsratter. B.

. Arbetsmarknadsverkets ansvarsomrade. A.
. Beredskapsarbete i AMS-regi. A.

Kulturarbetsformedling. A.
Pantsattning av patent. Ju.

Ny rantelag. Ju.
Skolbarnsomsorgen. S.
Fornlamningar och exploatering. U.

. Den barn- och ungdomspsykiatriska verksamheten. S.

Handel med alkoholdrycker. S.

Den svenska psalmboken. Texter och melodier. Volym 1. C.
Den svenska psalmboken. Historik, principer, motiveringar.
Volym 2. C.

Den svenska psalmboken. Text och musikkommentarer.
Volym 3. C.

Den svenska psalmboken. Ackompanjemang. Volym 4. C.
Sammanhallen skatteforvaltning. Fi.

Okat fortroendemannainflytande i férsakringskassorna. S.
Forskola — skola. U.

Svensk sakerhetspolitik infor 90-talet. Fo.

Ordningslag m. m. Ju.

Kunskap for kemikaliekontroll. Jo.

JO-ambetet. R.

Gripen anhéllen haktad. Ju.

Aktivt folkstyre i kommuner och landsting. C.

Principer for ny kommunallag. C.

Skola for delaktighet. C.

Dagens éaldre. S.

Hushallning for valfard. Fi.

Né&gra barn- och ungdomsfragor 1982 —1985. SB.
Gruppforsakring. Fi.

Ersattningar och formaner inom frivilligforsvaret. Fo.
Varnplikten i samhallet. Fo.

Om smittskydd. S.

Reavinstuppskov fastigheter. Del 1. Fi.

Reavinstuppskov fastigheter. Del 2. Fi.

Regeringen, myndigheterna och myndigheternas ledning. C.
Affarsverken och deras foretag. C.

Forenklad taxering. Fi.

Med sikte pa nedrustning. Ud.

. Svenska kyrkans gudstjanst. Band 6. C.

Veckans och kyrkodrets bonegudstjanster.
Svenska kyrkans gudstjanst. Band 7. C.

Vignings-, mottagnings- och invigningshandlingar.
Svenska kyrkans gudstjanst. Band 8. C.
Huvudgudstjanster och 6vriga gudstjanster. Kyrkliga hand-
lingar.

Svenska kyrkans gudstjanst. Band 9. C.

Musik.

Svenska kyrkans gudstjanst. Bilaga 6. C.

Svenska Kyrkans gudstjanst. Bilaga 7. C.
Kyrkoinvigningen — Liturgiska utvecklingslinjer.
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Systematisk forteckning

Riksdagen
JO-ambetet. [26]

Statsradsberedningen
Négra barn och ungdomsfragor 1982 —1985. [33]

Justitiedepartementet

Rattshjalp. [4]

Barn genom befruktning utanfor kroppen m. m. [5]
Pantsattning av patent. [10]

Ny rantelag. [11]

Ordningslag m. m. [24]

Gripen anhallen haktad. [27]

Utrikesdepartementet
Med sikte pa nedrustning. [43]

Forsvarsdepartementet

Svensk sakerhetspolitik infor 90-talet. [23]
Ersattningar och formaner inom frivilligforsvaret. [35]
Varnplikten i samhallet. [36]

Socialdepartementet
Leva som aldre. [3]
Skolbarnsomsorgen. [12]

Den barn- och ungdomspsykiatriska verksamheten [14]

Handel med alkoholdrycker [15]

Okat fortroendemannainflytande i forsakringskassorna. [21]

Dagens aldre. [31]
Om smittskydd. [37]

Finansdepartementet

Sammanhallen skatteforvaltning [20]
Hushéllning for valfard. [32]

Gruppforsakring. [34]

Reavinstuppskov fastigheter. Del 1. Forslag. [38]
Reavinstuppskov fastigheter. Del 2. Bilagor. [39]
Forenklad taxering. [42]

Utbildningsdepartementet
Fornlamningar och exploatering. [13]
Férskola — skola [22]

Jordbruksdepartementet
Livsmedelsforskning Il. [2]
Kunskap for kemikaliekontroll. [25]
Ny stralskyddslag. [58]

Arbetsmarknadsdepartementet
Arbetsmarknadsverkets ansvarsomrade. [7]
Beredskapsarbete i AMS-regi. [8]
Kulturarbetsformedling. [9]

Bostadsdepartementet
Forkép av bostadsratter. [6]

Civildepartementet

Forsamlingar i samverkan. [1]

Den svenska psalmboken. Texter och melodier. Volym 1. [1. [ 1. [ 1. [16]
Den svenska psalmboken. Historik, principer, motiveringarjar.garngar. Vo-
lym 2. [17]

Den svenska psalmboken. Text och musikkommentarer. V. V. Ver. Volym
3.[18]

Den svenska psalmboken. Ackompanjemang. Volym 4. [1¢[1€ [14. [19]
Aktivt folkstyre i kommuner och landsting. [28]

Principer for en ny kommunallag. [29]

Skola for delaktighet. [30]

Regeringen, myndigheterna och myndigheternas ledningng. ngaing. [40]
Afférsverken och deras foretag. [41]

Svenska kyrkans gudstjanst. Band 6. [44]

Veckans och kyrkodrets bonegudstjanster.

Svenska kyrkans gudstjanst. Band 7. [45]

Vignings-, mottagnings- och invigningshandlingar.

Svenska kyrkans gudstjanst. Band 8. [46]

Huvudgudstjénster och 6vriga gudstjénster. Kyrkliga handliidlindliandlingar.
Svenska kyrkans gudstjanst. Band 9. [47)]

Musik.

Svenska kyrkans gudstjanst. Bilaga 6. [48]

Svenska kyrkans gudstjanst. Bilaga 7. [49]

Kyrkoinvigningen — Liturgiska utvecklingslinjer.

Anm. Siffrorna inom klammer betecknar utredningens nummer i den kronologiska férteckningen.










